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Modul IV:
Spiritualitet
Karl Inge Tangen
Kristen spiritualitet – i en senmoderne verden
Mål for dagene
Målet er du skal bli bedre på å:

· Forstå hva spiritualitet er – bevege oss mot en ’annen reflektert naivitet’ 

· Praktisere og  tilrettelegge spiritualitet  

· Vurdere/Bedømme egen og andres spiritualitet 

· NB! Underveis  – ’Veien’ som metafor

Eksempel: Hva er et ritual? 

· Ifølge Robert Bellah (2006c, s. 153), finner et interaksjons ritual sted når:

· 1. En gruppe på minst to personer er fysisk sammen;

· 2. De fokuserer oppmerksomheten på samme objekt eller handling, og hvert blir klar over at

· 3. Den andre opprettholder dette fokuset, og blir del av en felles stemning eller følelse

· Spørsmålet er om man bør legge gjentagelse eller instiusjonalisering til denne definisjonen. Men den første lar seg også anvende på lavkirkelige ritualer

Spørsmål: Er en kristen leder en dramaturg og en liturg?

Oppgave 1: Hvordan kan vi legge til rette for å tilbe og be i ca 30 min en kristen sammenheng – du ville like å tilbe i? 

Oppgave 2: Jakt på gode kriterier for å bedømme sunn/moden spiritualitet  - skriv opp minst tre (gruppe + vegg)

Hva er spiritualitet?

Den enkleste og beste ’allmenne’ definisjonen er etter mitt syn gitt av Shults og Sandage ADDIN ZOTERO_TEMP 
.

’Spiritualitet er den måten et individ eller en gruppe relater til det hellige’.

Ulrik Josefsson foreslår at spiritualites forskningen inneholder  fire typer av definisjoner
.

· Spiritualitet som menneskets evne til selv transcendens

· Spiritualitet som menneskets selv transcendens i forhold til dets ultimative anliggende

· Spiritualitet som meningsbærende og integrerende sentrum hos mennesker og fellesskap (identitet)

· Spiritualitet som den levde erfaringen av det kristne troen i alle dens former

Kristen spiritualitet

Alister McGrath definerer spiritualitet slik: 

”Kristen spiritualitet handler om en søken etter en autentisk Kristen eksistens gjennom 

forening av de fundamentale kristne ideene og en helhetserfaring av det å leve på grunn av og innenfor rammen av den kristne tro.”
 (Min oversettelse)

McGrath (1999, s.3) starter med å si at kristendommen har tre vesentlige aspekter

· et sett av overbevisninger eller tro

· et sett av etiske verder

· en måte å leve på

McGrath påpeker at spiritualitet handler om

· Å kjenne Gud, ikke bare vite noe om Gud

· Erfare Gud til det fulle

· Livsforvandling gjennom den kristne tro

· Å søke å leve autentisk kristent i liv og tenking (jfr elske Gud av hjerte og forstanden)

Klargjøring i forhold til andre ord/termer

· Spiritualitet blir i luthersk teologi ofte omtalt som fromhetstradisjoner

· Mystisk teologi kan også referere til en (middelalder)teologi som de relasjonelle  og erfaringsmessige sidene ved den kristne troen. Calvin f. eks snakker om vårt koininia- felleskap med Kristus som et unio mystica. Men i dagligtalen blir imidlertid mystikk ofte forbundet med irrasjonelle tilnærminger til spiritualitet eller en ny- religiøs miks av spirituelle tradisjoner).

Oppgave 3/Øvelse: Kunnskapsdeling: Skriv opp 2 bøker som har betydd mye for ditt åndelige liv

De store tradisjonene 

Katolsk spiritualitet

Verdens største kirkesamfunn

· Kirken blir sette som en synlig institusjon (moderert etter andre vatikankonsil) spiritualitet er derfor noe ’kollektivt først’  - noe man deltar i, (men også mystikere)

· Katolsk spiritualitet er mer liturgisk  enn protestantisk -  er tro i handling, tilbedelse til tro : lex orandi lex credendi – ser sin liturgi i forlengelsen av apostolene

· Katolsk spiritualitet vektlegger derfor sakramentene: En katolsk definisjon av spiritualitet lyder’ 

’Spirituality refers to the unfolding, day by day, of that fundamental decision to become or remain a Christian’, which we make at baptism, repeat at confirmation, and renew each time we receive the Eucharist’

Den katolske kirke anerkjenner syv sakramenter:

· Dåp
· Nattverd
· Ektevigsel
· Ordinasjon (diakon-, preste og bispevigsel)

· Konfirmasjon (i katolsk sammenheng gjerne kalt ferming)

· Skriftemål
· Sykesalving
· Katolsk spiritualitet vektlegger også ærefrykt for helgenene og I særlig grad Maria som æres, men ikke tilbes av katolske teologer. 

·  I tilegg bør det sies at den katolske kirke er veldig mangfoldig og rommer både mer individualistiske mystiske tradisjoner og en stor karismatisk bevegelse. 
Ortodoks spiritualitet

Både koptiske, gresk og russisk ortodokse kirker representerer en form for kristendom som ser seg selv i kontinuitet med den første gresk- talende kirke.

· Ortodoks spiritualitet er derfor sterkt orientert mot de ser som en levende tradisjonen (paradosis) som vi finner i de greske kirkefedrene, men også er levende i dag

· De ortodokse vektlegger at  Ånden utgår fra Faderen (ikke Faderen og sønnen) og ser frelse som livdforvandling guddommeliggjøring – en likedannelse med Gud

· Her er inkarnasjonen sentral Gud ble menneske for at vi skulle formes til hans bilde

· Ikoner spiller en vesentlig rolle i tilbedelsen, merk at det finnes et begrenset antall sakramenter. Gud kan berøre oss gjennom mange ting – men hvordan er et mysterium (KIT se Pinnocks måte å tenke kommer herfra?)

· Eukaristen synes også å være et sentralt sakrament (se kildetekst)

· Klostere spiller en viktig rolle i gresk ortodoks spiritualitet og biskoper hentes fra ofte fra disse

· Bønn er sentralt og særlig sentralt står repetitiv bruk av Jesus bønnen : Herre Jesus Kristus, Guds sønn,  forbarm deg over oss

Protestantisk og  evangelikal spiritualitet

· Bibelbasert og bibelorientert spiritualitet, på folks egetspråk

· Vektlegger ordet, færre sakramenter (dåp og nattverd) i lavkirkelige tradisjon hellige handlinger 

· Jesus død og forsoning som et teologisk sentrum i forkynnelsen

· Mer orientert mot individet – personlig kristen, personlig omvendelse personlige ritualer

· Stille tid med Gud i bønn og bibellesning mer meditativt (fokus på Jesus) mindre kontemplativt 

· Den Hellige Ånds som utrustning til evangelisering og misjon

Pentekostal spiritualitet – en innføring
1. Pentekostal teologi har karakter av å være spiritualitet som teologi

Hva er spiritualitet?

En enkel definisjon fra Shults and Sandage: Spiritualet er en person eller gruppes relasjon til det hellige. Richard O`Briens definisjon  er mer forandringsorientert : ”

Spiritualitet har å gjøre med vår erfaring av Gud og med forvandlingen av vår bevissthet og vårt liv som er et resultat av denne erfaringen. (Min oversettelse)

Både helhetsperspektivet og transformasjonsmotivet er viktige anliggender for Steven Land. I følge Land må pentekostal teologi som disiplin forsåtes som en streben etter en integrasjon av

· ortho- doxy (rett lære og lovprising)

· ortho-praxis (rett handling)

· ortho- pathy (rett holdning/lidenskap)

Det kan være grunn til å se nærmere på hva Land mener med mener med ortho- pathy siden dette er en det integrerende elementet i hans utgave av pentekostal spiritualitet og en uvanlig term i norsk ”luthersk” sammenheng
. I Lands teologi er ordet ortho- pathy intimt relatert til ordet ”affections”. Han definerer ortopathy slik: 

 ” Those distinctive affections which is belief- shaped, praxis orientated and characteristic of a person”

Affections er ikke følelser i snever forstand, men synes isteden å ha mye til felles med holdninger slik de oppfattes i nyere utgaver av dydsetikk. På den annen side synes disse holdningene også å være transcendente. De er en del av Guds egenskaper som formidles ved Den Hellige Ånd og som forvandler mottakerne
.

Dette står i motsetning til mange utgaver av vestlig akademisk teologi, om ikke alle. McGrath sier:

1. Teologi har blitt så opptatt av intrikate intellektuelle spørsmål at den har mistet den kristne troens relasjonelle aspekter av syne.

2. De vestlige akademiske idealene om objektivitet og analytisk avstand har svekket relasjonen mellom teologi og bønn. 
:

Den såkalte toroms tenkingen har ikke løst problemet – i følge et pentekostalt perspektiv..

2. Pentekostal spiritualitet er en bønnens teologi

* Bønn og Åpenbaring
I motsetning til dette står også pentekostal spiritualitet og legmannsteologi som er en bønnens teologi. Paul Y. Cho Han skriver: 

”Grunnen til at Guds ord ikke kan bli forstått av verden, selv ikke med all dens naturlige visdom, er at Guds Ord hører til på et høyere nivå enn naturlig visdom og forståelse. Det inneholder en åndelig dimensjon som er umulig å forstå uten Den Hellige Ånd. En av mine yndlingsalmer er William F. Sherwins ”Break Thou” The brad of Life” (”Bryt du livets brød”). I det fjerde verset skrev han:

Å send din Ånd, Herre, nå til meg

At Han må røre mine øyne, så jeg kan se;

Vis meg sannheten som er skjult i Ditt ord,

For i Din bok åpenbart, Herre, ser jeg Deg.

Når jeg tar opp den mest dyrebare gjenstanden jeg eier, Bibelen min, ber jeg til Den Hellige Ånd: ”Å Hellige Ånd lukk opp mine øyne slik at jeg kan se Guds sannhet i ditt Hellige Ord”. Hvilken glede det er å studere Guds ord etter å ha bedt”

* Felles lovsang og tilbedelse

Men bønn i den pentekostale tradisjonen enn det personlige ”jeg- du” fellesskapet med Gud.

Denne dimensjonen har også et fellesskaps aspekt som kommer til utrykk i felles lovprising, bønn og tilbedelse
 Hayford oppfatter tilbedelse og lovsang som et dynamisk møte med Gud: Menigheten tilber Gud ”ansikt til ansikt” gjennom sang og lovprisning
. Som et gjensvar forløser Gud sitt aktive nærvær erfart som en fornemmelse av hans tilstedeværelse og kjærlighet, en fornyet tro på Guds ord og initiering av åndsfylt forkynnelse og Den Hellige Ånds gaver.

* Svakhet: Blir det for individuelt? 

Denne felleskapsorienterte formen for spiritualitet kan være et godt utgangspunkt for å forsøke balansere ”Jesus- og meg” spiritualitetens potensielle farer, mangelen på inter- subjektiv prøving av individuell bibelfortolkning og personlige åpenbaringer. Likevel, min egen forskning i Hillsong, vil vise at lovsangen som et ”interaksjonsrituale” også kan virke sterkt integrerende i menighetsfellesskapet. 

* Akademisk teologi og bønn.

 Land forstår tilbedelse som primær teologi og refleksjon som sekundær teologi. Han knytter an til Karl Barth og konkluderer med at bønn er et ufravikelig premiss for pentekostal teologi: 

1. Den første og grunnlegende teologiske handling er bønn.

2. ”Objektet” for teologiske refleksjon er et ”du” som man møter, ikke en ide som skal fanges.

3. Siden teologisk refleksjon er dialogisk kan vi ikke hvile tilfreds ved bare å bygge på tidligere teologiske systemer. Teologi er et offer til Gud og en bønn om at Gud må akseptere dette offeret.

4.  Endelig, teologi kan ikke garantere sannhet, siden den ikke kan garantere Guds nåde. 

3. Pinsebudskapet: Et femfoldig eller firfoldig pinseevangelium – eller flerfoldig?

Det klassiske pinsevangeliet innholdt fem elementer i følge Land:
 

1. Rettferdiggjørelse ved tro

2. Helliggjørelse ved tro som et ”annet” nådeverk

3. Helbredelse av kroppen tilveiebrakt for alle gjennom Jesu forsoning!

4.  Jesu gjenkomst før 1000 års riket!

5.  Den Hellige Ånds dåp forstått som utrustning til misjon og endetidsvekkelse.

Denne fremstillingen bærer preg av at Land tilhører en metodistisk pinseretning som opererer med helliggjørelse som en bestemt erfaring (jfr punkt 2). Dette skyldes tolkningsforskjeller med utgangspunkt i synet på helliggjørelsen. 

Alternativet er ’the fourfold gospel’, se Frank Macchia’s fremstilling av Pentekostal teologi og spiritualitet. 

Likevel alle er enige om at evangeliet var Jesus – sentrert – eller ”Kristosentrisk”.

3.1 Jesus som den kommende konge - Jesu gjenkomst

 Pentekostal spiritualitet har sitt utspring i en bibelsk apokalyptisk visjon

Land gjør det klart at pentekostale ledere stilte seg under skriften som ”norma normans”. 

Det primære utgangspunktet for pentekostal spiritualitet er skriften og den eskatologiske fortellingen om at evangeliet skulle forkynnes til alle folkeslag slik at enden komme (Matt. 24,14)
. Det siste var nytt i forhold til helligehtsbevegelsen (jfr Land, Dayton og andre). 

Det er også derfor et vesentlig poeng (også for Land) at denne visjonen korresponderer med en kristen affeksjon: lidenskap for Guds riket komme og nærvær. 

Pentekostal eskatologi – Har den forandret seg?

* Klassiske endetidsmotiver:

- Omvendelse og frelse fra dommen

- Brudemotivet, menigheten er Kristi brud. 

- ”Restaurasjonsmotivet”, det har foregått en gjennomoppbygging av kirken siden reformasjonen fra Luther og til pinsevennene, Barratt’s slagord. ’Frem til urkristendommen’

- Vekkelse til jordens ender, derfor ble tungetalen først oppfatter som misjonsutrustning

* I dag

- Den karismatiske vekkelse/tredje bølge: Troen på endetidsvekkelse er der, men domsmotivet er nedtonet (jfr kritikken av Hillsong?)

- ’Post –pentekostale’ menigheter? - vekt på ’Kingdom Now’/ fremgangsteologi isteden? (jfr  kritikken av Joel Housteen.

- Pinsebevegelen: Den eskatologiske teologien er den samme, men den fungerer ikke på samme måte som før?

3.2 Jesus som frelser - Korset – sentrum i pentekostal spiritualitet?:

Frelse: forstås tradisjonelt som objektiv forsoning (se Pethrus) og rettferdiggjørelse:

Dette står også sentralt i pentekostal spiritualitet: 

Troens hvile i forsoningen. Barratt: 

”Aldri har jeg studert midtpunktet i alt forsoningen som nå. Aldri har jeg hvilt tryggere på den gamle grunnen”.

Myten om enten hvile eller lidenskap er feil: Både hvile og lidenskap!

3.3 Jesus som helliggjører: Mysteriet i flere pentekostale versjoner - helliggjørelsen

* ”Metodistene”

Land og Barratt er det Walter Hollenweger har kalt for metodistiske tre trinn- pinsevenner
. I følge denne teologien finnes det tre grunnleggende kristne opplevelser.

1. Frelse knyttet til omvendelse og tro.

2. Helliggjørelse forstått som en separat erfaring. I dette møtet med Gud renser Den Hellige Ånd den troendes ”hjerte” fra all bevisst synd. Dette ble oppfattet som en forberedelse til neste trinn.

3. Den Hellige Ånds dåp. Ved denne opplevelsen blir de troende utrustet med kraft og nådegaver til tjene Gud og forkynne evangeliet til jordens ender. I de fleste pinseretninger ble tungetale oppfatet som selve tegnet på at den enkelte kristne hadde gjort denne erfaringen. Man kan også omtale tunger som ”bevis”..

Ole Asbjørn Bergstøl hevder at Barratt tonet ned det andre trinnet på slutten av sitt virke men holdt fast ved en innvielsesteologi.

* ”Baptistene”

· Baptistene som AG i USA og den norske PV kutter ut 2: Helliggjørelsen er ferdig i Kristus og samtidig en fremadskridende prosess.

· Samtidig leder dette til en sterkere vekt på Åndsdåpen som utrustning til tjeneste. Frank Macchia (2006) har utfordret Land fordi han mener at Land ikke legger nok vekt på tungetale/Åndsdåp

* Hva skriver Barratt om sin helliggjørelse og Åndsdåp?

* Behovet for renselse:

Men det første jeg trengte var å bli renset i Jesu blod, så jeg kunne tro at jeg var renset fra alle mine synder. 

Barratt omtaler ikke om frelse og rettferdiggjørelse. Han skjelner mellom denne opplevelsen og ”første gang” han søkte Herren.
 Så forteller han hvordan dette skjedde.

Søndag for åtte dager siden, etter lange kamper på kne, tok jeg Bibelen bort til vinduet og mine øyne falt på noe. Øyeblikkelig grep jeg den fulle renselse i min dyrebare Frelsers blod”

Samtidig blir Barrat’s erfaringsteologi mer utydelig, noen sider senere: ”

Men enda jeg før renselsen hadde oppgitt alt, så kom det ennå så mange minner opp fra mitt tidligere liv at jeg ble meget bedrøvet. Jeg trodde Jesu hadde renset mitt hjerte nå. Jeg holdt fast på ordet om troen i Ap. Gj 15,9. 

Her kan det virke som om foranker sin ”subjektive” renselsen i det ”objektive” bibelordet istedenfor in erfaring av renselse. Samtidig sier også han at Ånden virket i ham før sine to Åndsopplevelser høsten 1906. 

”De hjertebønner som steg opp hver dag inntil Søndag kveld da jeg fikk velsignelsen var uten tvil en følge av Åndens mektige innflytelse over mitt sinn og hjerte

* Renselse er også knyttet til overgivelse.

”Alt ble ofret og lagt på alteret: berømmelse (hvis det var noen, var det ganske ufortjent) ære, energi, tid, mulige evner, venner, alle mine kjære, (jeg tok dem med smerte en for en og la dem igjen, men denne gangen helt på Herrens alter, hva jeg var, hva jeg kunne bli, mine planer (og de har det vært mange, det er visst) mine lengsler, min framtid. Gud kunne sende meg hvor han ville til den minste menighet i landet, eller til den største, til China, Afrika, Island hvor som helst”

* Lengsel og bønn: 

Alle de prøvelser jeg hadde gjennomgått dette siste år i Amerika brakte meg ned – dypere ned foran Herren. Jeg søkte og ba og gråt i hans nærhet og tørstet etter en full dåp i Den hellige Ånd – selve opplevelsen og ikke bare en intens lengsel etter den!

Felles for begge opplevelsene i 1906 

Jeg fant da på at å gå forbi et måltid slett ikke skadet meg i bønnekampen. Fredag holdt jeg på til kl 1 om natten og den neste dagen til kl 11 om kvelden
. 

Om den sisteopplevelsen.  Det hele varte til kl 4 om morgen 

* kamp og anfektelser

”En stund satte Satan inn på meg, men jeg ropte til Gud og sa at selv om jeg ble sendt til helvete, så ville jeg klynge meg til Jesu forsoning. Men da ble det så klart at helvete ikke passet for meg. Jeg var hans min Frelsers evige eiendom”
 

3.4 Åndens dåp – det unikt pentekostale
Her går vi tilbake til Barratt 

Den første Åndsmeddelsen 7. Oktober 1906

”Jeg hadde bedt Herren gi meg åndsdåpen så jeg til alle tider var sikker på at det ikke var menneskelige følelser eller menneskeverk, men overmenneskelige krefter som rørte seg i meg og gjennomtrengte hele legemet sinnet og sjelen og sinnet. Nå fikk jeg erfaring for det. Guds Ånd la seg over meg og gikk gjennom hele mitt vesen.

Barratt talte ikke i tunger men skriver: 

Jeg trodde virkelig den gang at jeg hadde fått en full åndsdåp.

Om den fulle åndsdåpen i ild 15. November 1906

Barratt: innleder slik: 

Det kan være ganglig å merke seg at jeg måtte stanse med å be om tungene. Ånden sa til meg at det gjaldt å få fylden helt, så ville tungene komme av seg selv. Så nå ropte det inne i meg at jeg måtte få en full pinse dåp slik som de første kristne i den første menighet mottok den

Selve opplevelsen beskriver Barratt slik:

Mens jeg ba så de en ildkrone over hodet mitt og en kløvet tunge av ild foran kronen sml Ap. Gj 2, 3-4. Det var mange som så dette overnaturlige, sterke, røde lys. Jeg så det selvfølgelig ikke, men i samme øyeblikk ble hele mitt vesen fylt med lys og en ubeskrivelig kraft og jeg begynte å tale et fremmed språk av all makt 

* Virkningene:

Barratt alte i flere språk og så sier han: 
Det skjønneste av det hele var sangen. Da nådde inspirasjonen sitt høydepunkt

 så ” kom bønnnens s Ånd over meg. Og da ble Norge og mine kjære og mine venner lagt overordentlig tungt på meg, så jeg kan rope høyt under trykket. Så ble hele Skandinavia, hele Europa, New York og Amerika lagt på mitt hjerte på samme måte
.

* Fysiske reaksjoner:

”Søndag hadde jeg flere ganger en forunderlig varme brenne i brystet, men den ble borte igjen. Denne søndag gråt jeg lenge og stønnet under byrden
”
… men jeg kunne nesten ikke si noe når han kom inn. Da skalv hele legemet igjennom under det svære Åndens arbeid”

* En Sammenligning med Benny Hinn: 

(fyll inn)

Spørsmål

* Hva med tungetale – er det et nødvendig tegn på Åndsdåp eller Åndsfylde et bedre ord?

(Det klassiske pentekostale kriteriet på Åndens dåp)

* Hva er forholdet mellom innvielse og Åndsdåp?

* Hva vinner/mister man noe hvis man går over til en ’høre og tro’ modell?

3.5 Helbredelse – en forsmak på den kommende verden, gitt i forsoningen?

Land forslår at det har vært en spenning i pinsevennenes tilnærming til helbredelse fra begynnelsen, en ekstremt frimodig evangelistisk tradisjon og en mer moderat pastoral. Disse har levd i et dialektisk forhold til hverandre.

Tre pentekostale tradisjoner som gjenspeiles i pensum:

* De første pinsevennene -  Wiggelsworth, frimodig og evangelistisk, Gee mer  pastoral

* Trosbevegelsen –  Hagin mer ”systematisk” i sin tilnærming (tidlig Åleskjær)

* Den tredje bølge/deler av den karismatiske vekkelsen – Wimber, OASE. 

Spenningen eksisterer i dag og kan også inkludere nyere karismatiske retninger som  trosbevegelsen og Vineyard. Spenningen kan ses som en ulik vektlegging av to typer av  ”teologiske bilder”:

1. Helbredelse i forsoningen – tilgjengelig på samme måte som tilgivelse for synd

(Wiggelsworth, Hagin -  en merk at Wiggelsworth ber, han ikke bare bekjenner han ber også)- Versus Guds rike som allerede nå men likevel ennå ikke. (Gee, Wimber)

2. Den Hellige som en iboende kraft til å helbrede - og Den Helige Ånd som en  leder/helbrder/manifesterer seg i bestemte situasjoner

Spørsmål: 

1. I hvilken grad kan vi forvente at Gud helbreder ved bønn/nådegaver/tro I dag?

2. Hva er tro og hvordan fungerer den i forbindelse med helbredelse?

3. Hvorfor blir ikke alle helbredet, og hva skal vi si til dem/oss?

4. Forsøk på integrasjon, Pentekostal teologi som verdensbilde

Fremstillingen av et fire eller femfoldig evangelium kan være noe ensidig fordi den ensidig legger vekt på vekkelsesmøte tradisjonen, i Norge begynte man snart med formiddagsmøter også, som hadde en mer innadrettet menighetsbyggende funksjon.. Tidspunktet Søndag klokka 11 sier noe om relasjon til Statskirkens gudstjeneste.

Likevel Land har også prøvd å fremstille Pentekostal teologi som et ’verdensbilde’ eller livssyn, både i narrative og i en litte mer systematisk form se under:

Lands typologi:

	
	Takknemlighet

(Takk, lovprisning)
	Medfølelse

(Kjærlighet, lengsel)
	Mot

(tro, håp)

	Kilde i Gud
	Rettferdighet
	Kjærlighet
	Kraft

	Vitnesbyrd
	Frelst, født på nytt
	Helliggjørelse
	Døpt i Den Hellige Ånd

	Motstand
	Verden
	Kjødet
	Djevelen

	Overvinnes av
	Tro
	Korsfestelse/død
	

	Vandring
	I lyset
	i kjærlighet
	i Åndens kraft

	Uttrykt som
	Tilbedelse
	Bønn
	Vitnesbyrd

	Kristus som
	Frelser
	Helliggjører
	Døper med Ånd


Summen av disse dydene er ”Lidenskap for Guds rike” 
. 

NB! Skal man må forstå metodistisk teologi (som også er utgangspunktet for Land) er det viktig å ikke ta utgangpunkt i ’juridiske metaforer’ da vil man tolke den som loviskhet. Kjærlighet (lengsel) og transformasjon utgjør andre ”rotmetaforer” enn rettferdiggjørelse og nåde versus gjerninger
En vesentlig tileggskommentar: Den virkelige satan

Et vesentlig aspekt ved Pinsebevegelsens vekst i ’verden i sør’ er at den forkynner et verdensbilde som anerkjenner paranormale fenomener som normale. Dette aspektet som også inkludere en virkelig Satan,.

Dette er et vesentlig aspekt ved John Wimber’s tidlige karismatiske teologi som gjenspeiler kirkevekst forskning i den tredje verden og som videreføres i Charles Kraft’ teologi..
 

5. Åndens gaver – den karismatiske dimensjonen:

Typer av nådegaver

* Punktuelle /manifestasjons/ Situasjonsgaver? 1.kor 12. 4-11

* Vedvarende(konstituerende) nådegaver eller tjenester: 1. kor 12, 27-31.

Wimber fokuserer på manifestasjon og tjeneste- versus: Wagner  lærer om konstituerende gaver 
og legger særlig vekt på de såkalte tjenstegavene: Ef. 4, 11 -12.

Den profetiske dimensjonen so grunnleggende

* NT; menigheten som et profetisk felleskap Acta 2, 17- 18

* Prøving i 1. Kor 14 handler om umoden profeti.

* Prøving i 1. Kor 12 og 1.Joh 4 kan handle om falsk profeti jfr GT

 To viktige funksjoner i GT: 

* Seer

* Budbærer.

Spørsmål:

Kan alle kristne tale profetisk?

Hvordan prøver man profeti?

Ansvaret som følger med et karismatisk menighetsliv:  Å prøve profeti

   J. Wimber gir følgende retningslinjer for prøving av profeti (1990):
   1. Budskap bør forherlige Guds ord Jesus Kristus  (Joh. 16,14)

   2.  Budskapet må være i overensstemmelse med bibelen, Guds     ord Tit 1,9.

3. Personen som profeterer må leve med bibelske etiske idealer og ha en god kristen karakter (Matt. 7,15-20)

4. Personen må være villig til at hans/hennes profetier blir prøvet (1.Kor 14,29-32)

5.  Profetiske ord må gis i en kjærlig ånd  (Jak 3,17)

6. Profetier kan ikke brukes som grunnlag for lære eller praksis uten bibelsk støtte!

7. Ingen burde ta avgjørelser på grunnlag av profetier alene ( Acta 21,10-14; 1.Kor 14, 29-32)

8. Dersom en profeti forutsier fremtidige begivenheter bør den gå i oppfyllelse (5.Mos 18,21-22)).

9.  Profetier som er oppmuntring til bønn og arbeid krever imidlertid oppfølging!

10. Mange av dagens profetier er invitasjoner ikke forsikringer (Jer 18,7-10; Jona 3, 4-10)

6. Et hett diskusjonstema i dag -  Den ’nyapostoliske’ bevegelse

Denne bevegelsen mener at Gud innsetter apostler i dag også (lik Paulus og Barnabas i Acta 14; ikke som de 12)

Leder til en annen struktur, pastornettverk ledet av apostler, istedenfor *eldste styrte menigheter’. Men dette kan også kombineres (gjelder Hillsong til en viss grad).  Dette har ledet til en intens debatt internasjonaltog i Norge.

Spørsmål:

Finnes det karismatiske embetsgaver? - Er det et skille mellom tjenestegavene i Ef 4,11- 12 og et slags lekfolk? 

Hva slags menigheter/organisasjoner og lederskap fremmer pentekostal en bredest mulig deltagelse?

 Hollenwegers fremstilling av tidlig pentekostalt menighetsliv og ”svart spiritualitet”: 

· muntlig ”liturgi”

· narrativ teologi og vitnesbyrd

· formingen av et forsonet fellesskap gjennom maksimal deltagelse i refleksjon, bønn og avgjørelser.

· Personlige og offentlige former for tilbedelse som inkluder visjoner og drømmer som får funksjon av ikoner for individer og fellesskap

· En forståelse av korrespondanse i forholdet mellom kropp og sinn, uttrykt gjennom forbønn for syke.

Dette Hollenweger sitatet er rimelig populært i pentekostal litteratur
. Det er klart at pinsebevegelsen var en ualminnelig bred folkelig bevegelse med store mulighet for deltagelse i bønnemøter og vitnemøter. 

Kvinner ble anerkjent som tjenestegaver og i de første tjue årene opererte pinsebevegelsene på tvers av raseskiller.
 

Et vesentlig spørsmål:

Hva slags lederskap og menighetsstruktur er mest utrustende? Demokrati og/eller apostolisk lederskap?
7.  Er du tørst?

Til sist pentekostal teologi begynner og slutter med Gud. Det er en uoppgivelig forutsetning for pentekostal teologi at den er relasjonell og trinitarisk. I. Kor 2, 10 sier Paulus at Ånden utforsker alle ting også dybdene i Gud. I Johannes skriftene ser vi at kirken får bli en del av denne trinitariske visdomsprosessen gjennom relasjonen til Jesus (Joh. 3,3-16, 14, 15- 26) I 

Som utgangspunkt for å forstå pentekostal spiritualitet vil jeg bruke en metafor som jeg sjelden finner i systematisk teologisk litteratur: metaforen tørst. 

Salme 36, 8 – 10 sier:

Herre, hvor dyrebar din miskunn er

I skyggen av dine vinger Gud søker menneskebarna ly.

De får spise seg mette av det beste i ditt hus, du lar dem drikke av din gledes bekk

For hos deg er livets kilde i ditt lys ser vi lys

Salme 42 2- 3 samstemmer og sier:

Liksom hjorten stunder etter bekker med rennende vann, slik stunder min sjel etter deg min Gud

Min sjel tørster etter Gud etter den levende Gud. Når kan jeg komme og tre fram for ditt åsyn? 
Kildetekst 1 : Et forbønnskurs

Jesus forbønn og formidlingstjeneste 

Det vesentlige i forbønnstjenesten er at vi har det rette bildet av Jesus! 

1. Han ble en tjener .Fil 2,5-11:
Jesus ble en tjener. Jesus gav avkall på sin posisjon i Himmelen og ble en tjener 

Utrykket som brukes er sterkt:  Han ga - henga – uttømte -- ga seg selv

fordi han elsket oss - for at vi ved hans fattigdom..... skulle bli rike (2.Kor 8,9).

(se også Matt 4,11 – der Jesus gir avkall på verdens herlighet!”)

2. Han gikk i forbønn:

Profeten Jesaja sier at  Jesu liv og korsdød kom til være en forbønns- handling. Jfr (Jesaja 53,12).

Å gå i forbønn: Greske ordet, handler om å tre framfor en konge eller annen myndighetsperson og tale en annen persons sak. Litt snevert kunne vi bruke bildet av en advokat. I  GT handler forbønn om ”stedfortredende” syndsbekjennelse og tilflukt til Guds nåde og Guds løfter.

Jesus levde  et liv i forbønn (Luk4,40-42)  (”hans heatrbit”)

-  ba for vennene, Peter...  disiplene (Joh 17). 

-  ba for Israel (Matt 9,35-38) med  inderlig  medynk, hebr. Nahum.

-  for verden (Matt 6,10) om Guds rike måtte komme.

Men Jesus gikk lenger. Han kom framfor Gud Fader inn i et lys dit mennesker ikke kan komme og talte vår sak ved et kjærlighetssoffer jfr  han tømte seg selv (korset).

Han stilte sitt eget liv i gapet og tok ansvaret og straffen for vår synd.

3. Han formidlet frelse til mennesker, (Lukas 7,1)
Faderen sendte Jesus for å formidle frelsen = Guds rike  (Joh3,16. Luk 7,18-25.4,23, Mrk 1,15, Luk.4,43).

I evangeliene ser at ser vi at Jesus var salvet av Faderen med Den Hellige Ånd for å formidle Guds rike til de fattige. (Luk 4,18, Agj 10,38) 

Ekskurs Guds rike: 

Definisjonen på Guds rike: Matt 6,10. 

Rike = Basileia (gresk), betyr både område (frelsesrike) og makt/herrevelde (frelsesmakt). En gave som gis til de fattige (tiggere innfor Gud).

Guds rike er fremtidig (eskatologisk).

 Ny himmel og ny jordl, (Matt 21.  Åp 21, Jesaja 66 m.fl) 

 Frelse (sozo) betyr å redde fra fare, gjøre hel og frisk, bevare hel og uskadd.

Guds rike har begynt ved Jesus komme - framtiden er derfor nå, men likevel ennå ikke fullt ut realisert!

Markus 1,12-15. Adam mistet til makt -område til satan, men nå invaderer Jesus. Han angriper, seirer i fristelsen (Matt 4) og i sin død og oppstandelse (Kol 2,12). Jesus kom med en invasjon av Guds rike (Matt 12,28-29).

Herrevelde - Jesus har avvæpnet satan, (Matt 12,29).  

Wimber/ Cullmann: bilde med D-dagen og V-dagen, (Rom 8,21ff.) 

Frelsesområde: Jesus formidlet:
- Tilgivelse og gjenopprettelse av fellesskapet med Gud (Mrk 2,1-17).

- Helbredelse til  de som har et knust hjerte  (Luk.4,18 Jes 61,1ff)

- Helbredelse til  syke (Matt 15,19-21)

- Utfrielse  fra demonisk makt (Mrk 1,21ff)

- Fred (Matt 5,6) 

- Utfrielse fra synd og helbredelse av økonomiske og sosiale relasjoner 

  (Luk. 19,1ff)

- Utfrielse fra døden  (Luk. 7,16., 1. Kor 15, Joh.1) 
Luk 7, 12-14: han så ....Asituasjon@ - fortvilet mor, fattig(enke), ensom(eneste sønn), i sorg, uten makt(død)
-v.13 Han ville hjelpe.. Hans motiv var kjærlighet...medynk, barmhjertighet... hebr ordet nahum som betyr morsliv, Jer 23,9

-v.14-15  Han kunne hjelpe , hadde makt ingenting var umulig  selv døden!....., 
· og  ga løfte om en fremtidig kosmisk (økologisk) frelse for hele skaperverket (Luk. 21, Matt. 24) 

· Riket er allerede nå, likevel ennå ikke. 

4.Den oppstande Jesus lever i en forbønns og formidlingstjenste, nå!

Jesus  stod opp for å gå forbønn for oss (Rom, 5,10-11).

Jesus ber for verden (1. Joh 2,1ff).

Jesus formidler sin frelse og makt gjennom menigheten.  

(Matt 9,35-38, 10, 1ff; 28 18-20).

Han gjør det i dag! 
Landene i Sør: Pinsemenigheten i Kampala Uganda,  kvinnen som var testet HIV - positiv og som har Aids syke menn! (kilde KS og TS Avisa).

Også med nordmenn i Norge selv om det utfordrer vårt  populærvitenskapelige verdensbilde og utfordrer vår virkelighetsfosrtåelse

Jfr. Wimbers møte med zulugutten i Sør-Afrika.

Jfr. Annie Skau i KIna.

Hva med de ubesvarte bønner?

Her kan Gudsriketanken være grunnlaget for en offensiv balanse .

Det handler det om et smertefullt ønske som tar virkeligheten og bibelen på alvor!

Både kamp, utholdenhet og ennå ikke- perspektiv

Jfr. Wimber og gutten med kreft..

Dette er utgangspunktet for at vi inviteres til å dele hans tjeneste
!
ER JEG EN FORBEDER? 

Grunnlaget for vår forbønnstjeneste.

-    Er jeg kristen nok?,

· Jeg har liten tro og har opplevd mange skuffelser..

· Min egen erfaring.......

Eventuelle teologiske motforestillinger:

Hvordan overvinne motforestillingene: Ta i mot  invitasjon til å lytte til skriften. Hva sier den om, og til menigheten?

Fire dimensjoner i kallet til å være forbeder

1.  Bibelen sier at alle kristne er kalt  til å dele Jesu liv!

-  1. Kor 1,9, kalt til koinonia med han. Det betyr å ha alt felles! 

Hvem er kalt? 

-  De sterke kristne? 

Les 1.Kor 1,26-27, Gud velger ikke den dyktige (eller syndfrie eller fryktløse) men han dyktiggjør den han utvelger. 

- Alle kristne er kalt:

-  Hele menigheten fikk del i Jesu myndighet , selv de minste (jfr Matt 10, 42-25).

-  Tjenestegaver er gitt for å utruste alle de hellige til tjeneste 

   (Matt 10,1, jfr Ef . 4,11-12)

Guds initiativ, ikke vårt eget. Hans bestemte seg og så valgte han deg og meg 

( Joh. 15,17). Dette hjalp John Wimber (Wimber 1986) i  de 10 mnd han ba og ingenting skjedde. Handler ikke om å lykkes ut fra egen resurser. Vi kan slappe av. Vi gjør det Gud har kalt oss til. Han gjør underne! Han er vår tro og vår hellighet! Derfor kunne Jesus også si at  ”den som tror på meg skal gjøre de gjerninger jeg gjør ”(Joh 14,12)

2. Vi er kalt av nåde til tro. Matt 10,8...

a. Nåde betyr, for ingenting, gratis, ufortjent, uten fortjeneste, (Matt 10,8).

Dette utfordrer vårt selvbilde! Les Lukas 10 og tenk på deg selv! Du er kalt å tjene enkeltmennesker, byen og folket jfr Matteus 14,16:”dere skal”. Det betyr å handle i tro. 

-  og trosse egen feighet,

- og  trosse egen svakhet

- og akseptere Ordet, tross tvil og følelsen av maktesløshet.

Tro handler om hvem Gud er og og hvem jeg er i Kristus  (Rom6,11) og om et fantastisk oppdrag  (2.Kor 5,15ff). Minn deg selv på dette!  

b. Forbønnstjeneste handler  ikke om oss, men Guds rikes  og hjelp til  mennesker. (Når vi er mottakere handler det om oss!).

3. Vi er kalt til å dele hans fullmakt – og står ansvarlige overfor han (Matt 10,1ff)

Jesus har sendt oss til verden slik som Faderen sendte Jesus (Joh 20,19-20).

a. Exousia betyr fullmakt, autoritet, rett til.  
 -  Jesus var sendt av Faderen og hadde fullmakt til å formidle frelse (Markus 2,1-9).

-   Han ga denne fullmakten videre til disiplene 

    (jfr Matteus 10,1ff, Lukas 9,1ff ; 10,1ff;   Ap.gj 3,6).  

-  Når vi ber i Jesus navn er det som om Jesus selv ber!

b. …..l å handle i Jesus sted – som hans representant (2.Kor 5,15ff.)

I Jesus navn, må forstås i lys av at den jødiske tanken om at navn =person,.

I Jesu navn betyr derfor å handle i hans sted. 

Menigheten et kongelig presteskap..(Joh 20,19). 

- jfr  Håvard Orliens  erfaring i 1988.

c.  …. og være ansvarlige overfor han (Lukas 10, 19ff).
Vi tjener under hans autoritet, Jesu ga klare retningslinjer og gjorde disiplene ansvarlige overfor seg selv!, (se  Matt 10, 5-14). Vi må ikke misbruke hans navn!

Her - betyr dette at den enkelte forbeder tjener under menighetens autoritet og de retningslinjer som gis til forbederne!
4. Vi er kalt til å dele tjenesten,  kampen og lidelsen.

Å være en tjener, er å være en annens  eiendom. 

- miste alt, gi seg til en Jesus, 

- og til dem du skal tjene - menigheten, (2. Kor 8,4f).

- tjene andres behov (mer enn å oppleve manifestasjoner av Guds kraft).

- forbønnstjeneste som en utholdende - vedvarende forbeder for menighet(folket),      byen og landet (se vekter-tjenesten).

- forbønns og formidlingstjeneste for   enkeltpersoner på møter.

Dett er et livsstils og livstids prosjekt som innebærer:

- glede (Fil 4,4)

- kamp og smerte (2. Kor 11,29, Gal 4,19ff). (Om Håvard`s erfaring.)

- ta sjanser tro som r-i-s-i-k-o, (jfr KIT`s erfaring i Drammen 1996).

Praktiske øvelser:

1. Gå sammen to og to

a)  beskriv for sidekvinen hvordan Jesus er et  forbilde som  forbeder!

b)  Prøv å forklare for sidemannen hvordan de 4-dimensjonene ved kallet som forbedre kan gi ham/henne frimodighet til å være forbeder i Jesu navn. 

2. Bønn. Kursleder inviterer til forbønn (ekte - demonstrasjon!)

RETNINGSLINJER FOR FORBØNNSTJENESTEN  
Verdier: Guds ære
Vi ønsker at den treenige Gud skal æres i alt vi gjør:

Verdier: Bibelen som norm og Jesus som forbilde for menighetens liv og lære:
Vi tror på bibelen som Guds ord, og som den viktigste rettesnor for liv og lære (2.Tim3,16). Vi tror at Jesu tjeneste i Den Hellige Ånds kraft er forbilde for vår tjeneste og vi tro at han nå virker gjennom menigheten.(Joh 20,19-20). Vi tror at  menigheten er kalt til å gjøre alt det Jesus gjorde, inklusiv hans forbønnstjeneste (matt 28,18-20).  1. Kor 14,1 sier: ”Jag etter kjærligheten, vær ivrige etter å ta del i Åndens gaver”!

Verdier:  Opplæring.

Et påtrengende spørsmål er: Kan man lære å formidle Guds kraft? Jesus kalte mennesker til å lære å bli menneskefiskere (Mrk 1,15ff) gjennom å se ham i aksjon (Matt 9,35f), gjøre det sammen med han (Matt 14,19). Også gjøre det selv, med veiledning (Markus 9,24ff, Markus11,22-25). 

Disiplene ga dette oppdraget videre til menigheten! Se Matt 28,18ff,  Jakob 5,14 ! 

Vi tror at tjenestegavene har ansvar for at dette fortsetter å skje  i Guds menighet: Ef 4,11-12.

Verdier:  Teamarbeid og teamlæring.
Vi tror at Gud er trening og at Faderen, Sønnen og Ånden samarbeider i arbeidet for verdens frelse. Jesus sendte disiplene ut i team på to og to! For å gjøre hans gjerninger (Lukas 10,7ff). Vi tror at Guds Ånd forsterkes i team og at vi kan lære denne tjenesten sammen (jfr, Apgj 13,1-6, Jakob 5,14ff). 

Verdier: Søkers trygghet og verdi.
Jesus viste det enkeltes menneskets verdi ved å dø for alle mennesker. Vi ønsker derfor at alle som blir bedt for skal være trygge på at de får genuin kristen forbønn i Jesu navn, uten at deres integritet krenkes. Uten noen form for åndelige, sosiale eller fysiske overgrep. Det innebærer også at ikke noe av det som blir sakt eller gjort blir misbrukt i etterkant.

Verdier:  Lederskap, retningslinjer og orden.

Vi tror at Gud har innsatt tjenester i menigheten og gitt disse et overordnet ansvar for forbønnstjenesten (Jak 5,14ff).  

Retningslinjer

1.  Forbederne opererer under eldste/pastor - teamleder lederskap og underordner       seg møteleder.

1. Skal bruke navneskilt.

2. Forbederne har taushetsplikt. 

3. Forbederne skal i størst mulig grad være to når de ber for folk i ettermøtene, man bør spesielt etterstrebe dette ved forbønn for det annet kjønn.

4. Forbederne skal alltid være to når de ber for mennesker som trenger befrielse fra demonisk innflytelse.

Bønn før møtet.

Vi regner med deg som en del av møteteamet sammen med taler, møteleder,  lovsangsledere etc. 

Forbønn under møter

For selve forbønnstjensten i møtet finnes to modeller:

a. Forbederne har ansvaret.

 Vi ber for folk to og to, og ønsker å ta tid til vær enkelt. Dette kan med fordel skje i bønnehjørnet (søndagsåpent) eller i bønnerommet.

b. Vi tjener under en annens tjenestegave

Her er vi avventende og fungerer som mottakere (cathere) eller forbedere som avventer forkynnerens initiativ. Det er likevel veldig viktig at alle blir bedt for og tatt på alvor.

En veiledning 

ET GRUNNSKJEMA - for forbønn:

1. Samtalen.

2. Behovsanalyse.

3. Avveining om typen av hjelp/ forbønn.

4. Engasjement i bønn/ samtale.

5. Oppfølging/samtale.

Et råd, ingen lov. Vi må ikke følge dette slavisk - et utgangspunkt.

1. Samtale
Hensikten med samtalen er..

- Hva ønsker personen å få fra Gud?

- eller hva er problemet?

Unntaksvis kan jeg begynne å be for en person før jeg snakker med han eller henne..(kjenner noe spesielt).

Men vanligvis begynner jeg med intervjuet,

- lytte med respekt og kjærlighet, spørre etter navn?

- lytte til Gud! og så spørre forsiktig men klart!

Om å lytte.

Grunnholdning: Å lytte før jeg gjør meg forstått

Empatisk lytting:

Nivå 1: Å kunne gjenta det personen sier

Nivå 2: Å kunne omformulere innholdet uten å endre meningen

Nivå 3: Å reformulere meningen og beskrive følelsene til den andre personen

2. Behovsbestemmelse"

 7 grunnleggende behov! 

1.Veilede til frelse

2. Hjelpe den som er til å leve som kristen

ledelse, omvendelse, trøst

3. Den Hellige Ånds dåp og fylde!

4. Fysisk helbredelse

5. Demonplagede

6. Når livet blir vanskelig

7. Indre helbredelse

Vi ser mennesker som en helhet!

Relasjonene til Gud, seg selv, kroppen , andre mennesker – alt hører sammen

· se Wimber 1988: 91ff

Spørsmålet er: Hva skal vi be om? Noen ganger er det egentlig undervisning eller samtale som er behovet! Dette kan du godt si, men personens eget ønske må alltid bli tatt på alvor.

Gi personen et valg!

3. Avveining av typen av hjelp forbønn 

Spørsmålet er:  Hva gjør vi? Hvordan ber vi?

- Kan være aktuelt med en kort undervisning før du ber..

A. Be sammen med meg

B. Bare vær stille innefor Gud og ta i mot!

Lytte til Den Hellige Ånd underveis.

To typer bønn, ofte praktiserer vi begge!!

1. Forbønn.  

Vi ber sammen med personen til Faderen i Jesus navn f.eks ber om Guds ledelse, ber for personens mor og far.

2.  Formidlingsbønn, 

· Ved håndspåleggelse og/ eller et trosord formidler vi Guds kraft til personen det gjelder. Her jeg oppfordrer personen til å ta i mot - i stillhet innefor Gud 

· Ikke føl deg presset til å måtte be slik! Viktig å være ledet av Ånden. Dette er noe vi lærer.

4. Engasjement i bønn

- Be lyttende,  lytt til DHÅ (se DHÅ hjelp i tjenesten under)

- Se på personen. Vær var for menneskelige følelser, og reaksjoner på hva DHÅ 

  gjør, f. eks  øyevipper som "flipper", gråt, latter, risting, skjelving  m.m 

- Ikke vær redd for å spørre vedkommende hva som skjer?

- Be med  takk og  tilbedelse. Takk Gud  for det som skjer og  be om mer av Åndens virksomhet (som ikke er det samme som den menneskelige reaksjonen på Guds handlinger)

- Be konkret, ikke bruk for mange ord! (vanlig feil fordi vi er usikre), Vær normal, du ber,  Gud er Gud,  be om  Åndens hjelp, be gjerne i ”stille”  tunger (Rom 8,27ff)

- Be med lav stemme hvis DHÅ ikke gir deg spesiell inspirasjon til noe annet. Og selv da kan det være greit å forklare!

- Be gjerne med håndspåleggelse, men vis varhet overfor gutt- jente- problematikk, dropp det hvis det hvis du har den minste mistanke om denne typen følelser.

- Ber du får folk stående, så sørg for at du har en ”mottaker- cather".

som holder hendene forsiktig på ryggen, Og dytt ikke folk overende!!

Underveis.

- vær åpen for spørsmål.

- still gjerne spørsmål selv underveis, så du vet at  personen at forstår det som sies.

- Les fra Bibelen. 

Det er vanskelig å vurdere når du skal slutte. Mitt forslag:

Spør personen (men la deg ikke diktere, hvis du er sliten og personen utnytter deg!)

Lytt til Ånden – gi ham  tid til et hint om du skal fortsette.

5. Oppfølgingssamtale

Her kan det være aktuelt og gi råd og/eller formaning Joh 8,11

Vær frimodig på å oppfordre menneske. Til å be igjen (Lukas 18,1ff).  R.C. erfaring.

Bønn om Guds fred (Fil 4,4).

Øvelser:

1. Forklar for sidemanen– hva er de viktigste verdien bak retningslinjene  for  forbønn i Filadlefia.

2.  Forklar for sidekvinnen de viktigste retningslinjene for forbønn i Filadelfia.

3. Om tid: Lærer demonstrere 5.trinnsmoddellen – dette kan gjøres når som helst i kurset, det er viktig å være åpen for Ånden når som helst?

5. be for hverandre to og to med 5.trinnsmodelen som hjelp.
DEN HELLIGE ÅNDS HJELP I                                               FORBØNNSTJENESTEN

Den Hellige Ånds gave:
A. Jesus ble utrustet med Den Hellige Ånd (jfr apgj 10,38ff, Joh 5,19).

B. Faderen har sendt Ånden til oss og gjennom Jesus gitt/utøst Ånden over oss 
(jfr Ap. gj 1,8 ; 2,1ff). Vi blir født av Ånden til kristent liv (Joh 3.2ff) og døpt med Ånden som utrustning til tjeneste (Acta 2,1ff).

Åndens gaver

1. Kor 12,4-9 Ånden deler ut. 

a. Manifestasjoner, punktuelt –”der og da etter behov” 1.Kor 12, 6-7.

b. Tjenester, vedvarende...hvor manifestasjoner kommer oftere  - Utviklingen av en relasjon til Den Hellige Ånd på dette området, utvikle tjeneste, (1.Kor 12,27ff)

c. ”Iboende” gaver (Apgj. 21,9).

- Den hellige Ånd er en person -nøkkelen er en  personlig relasjon til ham!
Den Hellige Ånd er en person som i Bibelen kalles for Parakletos som betyr hjelper, oppmuntrer, trøster og rettleder.  Den Hellige Ånds gave er derfor et  tilbud om et personlig fellesskap. 

Når vi  tilber Faderen i Jesu navn (Joh 16,13-14!) er vi I Den Hellige Ånd. Han er en person som kan bli glad og ”stimulert, men han kan også gjøres til sorg (Ef.  4,30). 

1. Tilbedelse er i utgangspunktet for å kjenne Gud

2.  Ordet er den beste vei til å  kjenne ham, (2 Sam 3, Joh 10).

3.  Innvie sitt liv lydighet. Handler om hele livet jfr villighet til å vaske opp. 

Dette handler om å utvikle et disippel -forhold til Ånden jfr Joh 5,19, se også  Dye 1997.

Ånden Går i forbønn  - hjelper
Den Hellige Ånd en forbeder (Rom 8,28). Han går forbønn for oss og hjelper oss i forbønn for andre. Han formidler (Joh 16,13-14). Person : 

Ånden trøster , åpenbarer og oppmuntrer profetisk:

Den hellige Ånd er den profetiske Ånd (apgj 2, 17-18). Han ser alt og han taler det Faderen og Jesus gir ham å tale. Han er også visdommens ånd. Her er en kort oversikt over ”åpenbaringsgavene” i Den hellige Ånd!

                                                                                                                                     Visdom: DHÅ gir  profetisk visdom  som er nyttig i en bestemt situasjon  

Kunnskap: Kunnskap om Guds frelsesplan og guds frelsesgaver som fungere som en hjelp i konkrete situasjoner- fungerer ofte ved at man blir minnet om bibelvers.

Profetisk kunnskap: Kunnskap om sammenhenger eller detaljer i menneskers liv som Gud vil at vi skal be for eller hjelpe på andre måter.

Profeti:  Formidling av et budskap fra Gud oppmuntring, trøst, formaning

 (jfr 1.Kor 14,3 se  eks: Joh 4,18-19).

Tungetale og tydning. Har til sammen den samme funksjon som det profetiske gaven.

Prøving av ånder. Gis for å teste kilden til åndelige ytringer også profetier.

Å be ledet av Den Hellige Ånd.

Fordi alle kristne har fått den Den Hellige Ånd (Apgj 2,16-17) kan alle fungere i profetiske ved å gi oppmuntring, formaning,  og trøst (1.Kor 14,3). 

- Vi kan be profetiske forbønner ledet av Ånden som,  som bønner, uten å si "så sier Herren".  Noe som ofte er å foretrekke.

- Vi kan spørre: ”jeg tror Herren sier noe sånt  som”… . Stemmer dette med din situasjon?

- Vi kan kaste oss ut og si så sier Herren, hvis vi kjenner oss sterkt  tilskyndet  til dette!  

Dette er OK  så lenge budskapet er innenfor rammen av  trøst, oppmuntring, og  formaning  og andre kan prøve/teste det vi sier!  L. Randoplh mener imidlertid at vi bør unngå å domsprofetier på dette nivået (sykdom, død) og overlate dette til profetsike embeter med et profetsisk kall. En  spørrende konfrontasjon av synd kan være nok være nødvendig, men det  er det virkelig  behov for mer ydmykhet i kristi legeme på dette punktet. Det foregår  mye misbruk Jfr KIT historie(1988) ”bitter på  far..”

(Gode eksempler:-  L.Randoplhs  drøm )

Hvordan utvikle det profetiske?
Viktige å kjenne Den Hellige Ånd.person. Utvikle et liv i felleskap med han (se over)! 

 - Handle i ydmykhet, bruk det lille, kommer ofte mer...

- Villighet til å la menighets- fellesskapet  prøve  og justere.
- Tungetale er en “døråpner” til det profetiske   1.Kor 14,2.

Hvordan oppleves dette?

NB! Det viktige er å kjenne ham! Alt dette skjer i hjerte/ånd samvittighets – relasjonen med Gud!

Gis som:

* inspirasjon - strøm av tanker

* bilder 

* inntrykk i ens ånd

* bibelord. 

* smerter i kroppen

Hvordan prøve det profetsike?

   Se J. Wimbers retnngslinjer over 
Den Hellige Ånd  gir tro, helbreder og virker med kraft!

I NT ser vi at noe av kjenntegnet ved Jesu tjeneste var kraftgjerninger, Matt 11, 2ff.  Dette hadde bla. sammenheng med at Jesus var savet med DHÅ Acta 10,38. 

I 1. Kor 12, 4-7 ser vi  også kraftsgavene bekrevet i menighetens liv:

 - Helbrdelser, se sammenheng med medlidenhet Markus 1,41-45!

- Troens gave, i mange tilfeler forløses undere ved tro hos forbederen(Jak5,14ff)

-  Kraftgjerninger, som trolig også inkluderer utdrivelse av onde ånder (Matt11,2ff)

Helbredelsens  og kraftgjerningenes gaver:
Dette handler også om å bli ett med Jesu barmhjertighet og medlidenhet overfor syke!  (Markus 1,41-45)

Jesus demonstrerte Guds barmhjertighet og makt i Den Hellige Ånds kraft

Den Hellige Ånd skaper - gir liv 1.Mos 1,1ff 

Ånden er  kraft til å gjenopprette, lege,helbrde,  og  å lide (Acta 1,8) . Noen ganger bare sker dette som et enkelt svar på enkle bønner!

I andre tilfeller gir Ånden   tro til å uttale skaperord  - I Jesus navn,  i Jesu sted!

Troens  gave
Troen gav e er beskrevet i  Mrk. 11,22-24 -Troen er tro på Gud

Troen har basis i hjerteforholdet til Gud og er  er derfor var for å gjøre Ånden sorg (Markus 11,25)

Troen handler og taler! Gud  flytter fjellet= det umulige derfor er Ingenting er umulig for den som tror!

Charles Price: Mrk 11,22  handler om troens gave: levendegjort tro i en situasjon.

KIT: eksempel: Risøya 1984, 

Dette handler også  om et liv i tro. Rom 4, 1jfr .Mos 12. 

- på den Gud som  oppreiste Jesus fra de døde! 

 Tro er å holde fast ved løftene , Rom 4,19f

Eksempel:  Peter og vannet Tro= risiko

l Matt 14,1ff, Jesus backer oss når vi synker også!

Vi er mennesker med  svakhet – Gud er Gud!
* Det bare skjer, rett å slett!

* "salvelse".. overnaturlig kribling, varme, nærvær av Guds kraft. Markus 5,30

* visshet- tanker tillit til Gud om et bønnesvar (Markus 11,22-24)

obs! troens gave og varhet i relasjoner/hjerte se vers 25!

* tros ord eller bilder som kommer til en som uttales i tro! Eks. Ap.gj 3, 1-6
Tro er handling tross og ,

- I svakhet jfr  Rom 4,4-5,19-20, se  2. Kor  4-6 og 11-13.

- I bønn og avhengighet  av Gud Acta 4,31 m.fl

- I Utholdenhet 2.TIm1,9!

- I glede  2.Kor 4-6.

Ånden  bærer som vinden, pneuma, pust, vind gir liv jfr  Jesaja 40: Ånden er vind, som bærer, ikke strev, en elv som vi flyter i. Vi kan få stole på at han gjør det- gjennom oss som viegentlig  ikke kan. Vi blir bare med på det Han gjør!

Tro på ordet gir  liv Joh 15,7
Hvordan oppleves kraftsgavene?

- Den Hellige Ånd  helbreder 

- Levendegjør tro  

- Gir kraft til mektige gjerninger

- Det er lov å feile i trygge miljøer der prøving av gaver tillates.....

- Men vær forsiktig med Herrens navn – kan skade personer!

Øvelser:

1. Ta frem en frivillig – også ber vi om Den Hellige Ånds hjelp og lytter

2. Be for hverandre i grupper.

3.  Gå samme to og to

Forklar hverandre

1. Hvordan  man utvikler et personlig forhold til den Hellige Ånd.

2.  Hvordan man den profetiske gaven kan oppleves og de viktigste kriterien efor hvordan man prøver/tester disse.

Spiritualitet og den menneskelige virkelighet – dag 2
McGrath (1999)erkjenner at spiritualitet (også som relasjon til Gud) er preget av ulike faktorer

· Teologi og teologisk tradisjon f. eks pinsevenner – og tungetale, katolikker og Maria beundring

· Historiske variabler f. eks bibelens tilgjengelighet og Gutenbergs bruk av teknologi, men 

· Sosiologiske variabler f. eks rase og økonomisk status spiller også en viktig rolle

· Personlighets variabler inklusive kjønn, personlighetstype osv?

Spørsmål:

· Vil ulike mennesker utvikle eller foretrekke ulike former for spiritualitet – og hva er de pastorale konsekvensene av dette?

Kristen tilnærming til kultur - Niebuhrs 5- idealtyper

Kristus mot kulturen,
· Identitet som motkultur – kirken er ikke av verden’

· Klosterbevegelsenes reaksjon på staten innflytelse i kirken etter Konstantin

· Lavkirkelige bevegelser som innbyr til felles radikal etterfølgelse av Kristus

· Skeptisk til sekulær makt – kompromiss

· Åndelighet står i sterk motsats til verdslighet med en profetisk spiritualitet som ofte er eskatologisk orientert fokus på å fridd fra trengsler

Kristus av kulturen

· Kristne har et guddommelig mandat til å regjere i verden?
· Etter Konstantin ble kirken offisielle stats- embetsmenn med keiserens farger

· Lokalisert nær maktens sentrum

· Kulturprotestantismen (liberale teologi) religion tilbyr mening og etisk visdom, det beste for mennesket – antroposentrisk spiritualitet. Nestekjærlighet - menneskeverd
· Humanistisk ’skapelsesteologi’ sammen med en sekulariserende tolkning av to- regimentslæren skapte den lutherske kirken i  30- tallets Tyskland
Kristus over kulturen

· Aquinas: Gud forkaster ikke naturen men frelser/perfeksjonerer den

· Kulturen er god men trenger å løftes til et høyere nivå

· Ortodoks inkarnasjonsspiritualitet: Gud ble menneske slik at menneske kan bli Gud

· Ser potensialet i mennesker og vil forløse det – nykristen spritualitet?

Kristus og kulturen i paradoks

· Forsøker å sammenholde ’i ’, men ikke av verden med et mer positiv syn på kultur en Kristus mot kulturen

· Den kristne lever i en spenning der det skapte i kulturen og det syndige i kulturen krever dømmekraft  som likevel innebærer livsglede (Luther)

· Den kristen kan derfor søke mot sentrum i kulturen, men må være på vakt mot fristelser

· Anfektelser og spenning tilhører det normale kristne livet som forsøker å integrere alle modellene over

Kristus som den kulturtransformerende

· Ser det samme potensialet som i ’over’ perspektivet, men forsøker å balansere dette med et eskatologisk perspektiv: Guds rike vil alltid være allerede nå og ennå ikke

· følge Wainwright sakramental, se vedlegge om Eukaristen, her blir kirkens spiritualitet tenkt som et sentrum i verden

· Vil likevel i metodistisk  tradisjon kombinere personlig omvendelse og en personlig spiritualitet (potensial for full overgivelse) med samfunnsengasjement for transformasjon

Østlig og vestlig spiritualitet

Abraham Maslow og William James har begge skrevet om religion. Maslow synes å redusere religiøs erfaring til en type (egentlig en østlig type) men William James verdsetter variasjonene av religiøse opplevelser. Dougplas Propora følger sistnevnte når han sier: 

Ernst’ experience of cosmic unity reflects the religious experience of East. In that experience there is no distinction between self and other. Instead we actually become the mind of Brahma, the very universe comprehensively conscious of itself. The religious experience of the West tends to be different, theistic experience in which a certain differentiation remains  (2001, s. 253- 254).

Kontrastere denne med Jesaja 6 og Guds kall til Jesaja!

I det året da kong Ussia døde, så jeg Herren sitte på en høy og mektig trone, og slepet av hans kappe fylte templet.  2 Serafer stod omkring ham. Hver av dem hadde seks vinger. Med to dekket de ansiktet, med to dekket de føttene, og med to holdt de seg svevende.  3 De ropte til hverandre:

        «Hellig, hellig, hellig er Herren Sebaot.

        All jorden er full av hans herlighet.»

     4 Boltene ristet i dørtersklene når ropet runget, og huset ble fylt med røk.  5 Da sa jeg:

        «Ve meg! Det er ute med meg.

        For jeg er en mann med urene lepper,

        jeg bor blant et folk med urene lepper,

        og mine øyne har sett Kongen,

        Herren, Allhærs Gud.»

     6 Da fløy en av serafene bort til meg. I hånden hadde han en glo, som han hadde tatt med en tang fra alteret.  7 Med den rørte han ved min munn og sa:

        «Se, denne har rørt ved dine lepper.

        Din skyld er tatt bort, din synd er sonet.»

     8 Så hørte jeg Herrens røst:

        «Hvem skal jeg sende, og hvem vil gå for oss?»

        Da sa jeg: «Se, her er jeg. Send meg!»  9 Og han sa:

        «Gå og si til dette folket:

        Dere skal høre og høre, men ikke forstå,

        se og se, men ikke skjønne!

    10 Gjør hjertet sløvt hos dette folket,

        gjør ørene tunghørte, klin øynene til,

        så det ikke kan se med øynene

        og ikke høre med ørene,

        ikke forstå med hjertet

        og ikke vende om og bli leget!»

    11 Da spurte jeg: «Hvor lenge, Herre?» Han svarte:

        «Til byene er øde,

        og ingen bor i dem,

        til husene er folketomme,

        og landet ligger som en ødemark.»

    12 Langt bort skal Herren sende folket,

        øde og tomt skal det bli i landet.

    13 Er ennå en tiendedel tilbake,

        skal også den bli ryddet ut,

        som når en eik eller terebinte felles,

        og bare en stubb står igjen.

        Stubben skal være en hellig sæd.
Paul Heelas og Linda Woodhead skisserer en firefelts typologi over ulike typer av religion og religiøs erfaring Det er viktig at vi idelatyper ofte finner overdrivelser som gjør det enklere for tanken å se tendenser og tankemønstre som i ofte er mer sammensatte og uklare i en virkelig kontekst. Merk figuren på side 3 i Woodhead og Heelas 2000.:

Religions of difference. 

The difference which characterizes this important variety of religion is manifest as a number of levels.

· It is perhaps most immediately evident in the tendency to differentiate clearly between the divine and the human. (s.27)

· * This may also include a strong metaphysical dualism between God and evil.(s.28) Salvation is salvation from an evil age (s.28).

· The moral style is authoritative and asks: What does God command? And calls for faithfulness and obedience. (s.27)

· Authority is found in revelation and in part in tradition (lower level). 

· It places great stress upon the stress upon the importance of worship in which human beings draw close to God.

· Put differently the good life is not about trying to abolish this distance, but in maintaining correctly structured relationships with God and fellow creatures (this may includes authority differences between parents and children and men and women (s.28).  

· Sociologically this may lead to a ‘sect type’ of organisation where there are strict boundaries between insiders and outsiders (s. 29) in Troeltsch ‘church type, which is more flexible in relation to external powers and opens for less devoted belivers as wells others. But Woodhead an Heelas acknowledge that religions of difference may organize differently in different context (s.29) (more flexible after all)

· Have tremendous political potential often linked to ethnic identities (s.29) and charismatic leadership ?

· Heelas and Woodhead neglects – Word – spirituality as form mediation?

Note cognate terms

· The see Kelleys terms of strict and conservative religion as a cognate term (note the influence of Kelleys thinking on Peter Wagner and the church growth movement)

· Pentecostalt/charismatic Christianity is seen as having evangelical roots and as: One of the most successful combinations today is that which draws on the moral strictness and authoritative approach of the religions of difference, together with the stress on the importance of experience more typical of’ spirituality of life’ (s.31)

Religions of humanity

· Religions of humanity shift the locus of authority from the transcendent to the human (s.70)

· Human nature is seen as basically good. The alternative source may be reason as in of proposed by the Enlightenment, understanding reason as defining characteristic and highest authority of human (probably most typical) - or inner feeling and intuition as proposed by Romanticism

· The human like the divine an image of the divine – it can even participate in the divine. Indeed many religions of humanity insist that it is only starting with the human and human experience that one can come to know something of God (p.70).

· In both cases religions of humanity tend to be critical of competing authorities. Religious institutions, scriptures, traditions rituals, sacraments and specialists are all approached with a measure of suspicion. Often they are lumped together under the catch- all term ‘tradition’ and viewed as external remnants of one- living forms  (s.70-71). 

· It is worth noticing that they are often less eclectic than spiritualities of life (p.71)

· Since individuals must be free to choose, decide, believe and make up their truth. Since individuals must be free to chose, believe and make up their own minds where matters of religion are concerned, both tolerance and freedom are key values. (p.71) 

· Prefer more open churches rather than sects – and - Religious of humanity tends to view the only true boundaries of community as coterminous with those of the human race itself. (p.71)

· May be included to social ethics (at least liberal Christianity) Dogma are secondary to actions. What counts are good deeds, not fine (or true) words, compassionate action not doctrinal correctness, active love not empty rituals. (s.71)

· Such deeds help build up this- worldly kingdom of God which is the goal of religious liberalism and which replaces eschatological and other- worldly hopes (p.72)

· Is being critiqued also by ‘insiders?’ as ‘unsustainable’

Spiritualities of life

· Spiritualities of life dwell on the intrinsic spirituality (Gud over alt og ingen steder) of the person or the natural order as a whole

· Diverse normally individualistic focus: some focus on transforming and healing personal life - others focus on economic success (ref types of individualism) or relase of human potential, or link the personal to nature through engagements in environmentalism or the women’s movement
· Dualistic understanding of the person. On the one hand there that which belongs within, the higher self or inner spirituality. On the other hand there is what has been ‘acquired from without’ the lower self or ‘ego’, which has been instilled by the institutional fabricated order (p.110) ref Eckhart Tolle

· One may use a diversity of rituals (also eclectically) from different traditions to liberate oneself from the unenlightened order, from the limitations of the lower selves

· Religions dwell on the here and now. One may work within rituals, mediations, psycho- technologies but also normal psychology in order to make that transformative contact which involves the manifestations of divinity of life itself. Spiritual experience is all that ultimately matters (p.110)

· Is found in many parts of the world, is associated with eastern religions and in with European romanticism, which is influenced by the East. (p.111)

· Inner spirituality typically emphasises the unitary, the same the perennial spirituality which lies at the heart of ‘all religions’ indeed the natural order as a whole. (p. 11)

· Yet authority lies within rather than without (p.111) and may be associated with expressive spirituality pursuing inner freedom and self-expression often linked to an idea of san authentic nature or natural order as a whole  - exemplifies by romantic or expressive style of ethical evaluation: Quote Taylor 1.1: expression of ones inner true self… intuiion…

Foholdet mellom samfunn  og spiritualitet

Noen klassiske sosiologiske perspektiver på religion

Marx, Weber, Durkheim? - Hva gir religionen dens kraft ….(Bruke Geertz definisjon?)

Durkheim: Utgangspunkt: Hva limer samfunnet sammen? Studier av australske stammer viser at religion skaper/utrykker sosial integrasjon. Det same gjelder I moderne samfunne – offentlige  symboler som gjenspeiler samfunnet verdier ‘tilbes’, ‘egentlig’ er det derfor samfunnet som tilber seg selv i religiøse ritualer – positivt, men reduksjonistisk
Woodhead og Heelas er tettest på Durkheim via Bellah – måter å reflektere på ’modes of selfhood’ som kommer fra samfunnet og er forankret i språk og symboler og som spiller sammen med økonomiske, sosiale og andre kulturelle faktorer, se (Woodhead, Linda and Heelas, Paul: Religion in Modern times. An Anthology. Oxford: Blackwell, 2000, s.17-31, 110 -168 ( totalt 74 sider)
Marx: Utganspunkt: Klassekamp og frigjøring fra økonimisk basert undertrykkelse (eierfohold). Religionenen er skapt av sosiale maktforhold og er en undertrykkende illusjon og ‘falsk trøst’ (Opium for folket) som hjelper den herskende klasse mot forandring - et nagativt syn på religion, (

Weber: Religiøse ideer kan påvirke sosiale strukturer og maktforhold. Det er et mer gjensidig samspill ideer/tro og de andre faktorer, kapitalismen er f. eks  i følge Weber i betydelig grad et resultat av protestantisk etikk

Archer/Tangen: Gud kan handle spiritualitet er en relasjon ikke bare en ide – som også kan få empiriske følger

Case – studier i alternativ spiritualitet

Teologiske kriterier og spørsmål

· McGrath: Teologi og spiritualitet bør ideelt stå i en positiv  fleksibel korrelasjon

· Land: Teologiens oppgave er å integrere rett tro, rett handling og rette affeksjoner/erfaring i relasjon til Kristus – i lys av Guds rike visjonen

Vesentlig å se disse i sammenheng som i bibelfortellingen og i trosbekjennelsen

* Skapelse

Hva betyr det at Gud har skapt verden for vår og andres spiritualitet?

- Ireneus: Gud skaper av intet, det materielle godt ikke ondt  - contra gnostisisme (Platons Timaeus)

- Hvilken metafor? – utstrømning, konstruksjon eller Guds kunst (J. Edwards)

- Kan vi se noe av Gud i skaperverkets skjønnhet? – og rasjonalitet (Origines)

* Mennesket bestemmelse og natur

-  Hva betyr det at msnk er skapt i Guds bilde?

 a. Til relasjoner, til Gud og hverandre?,

 b. Samme egenskaper f. eks fornuft ?  + selv- overskridelse?

c. Begge deler men hvor mye avhenger b av a?

- Hva betyr det at mnsk har falt i synd?

- kan arbeide eller samarbeide på sin frelse?

a. Kan Pelagisus/Wesley (basert på en forutgående nåde?)

b. Samarbeid etter gjenfødelse  (Augustin?)

c. Guds forutbestemmelse (Calvin)

Hva betyr den ondes tilstedeværelse i verden – jfr Oftestads spørsmål

* Treenigheten

· Hva betyr det at Gud er en og tre? - Hvordan relaterer vi til Far, til Jesus og til Ånden?

·  Vi er en del av Guds økonomi (orden) i historien som Gud fører frem mot sitt mål. Der Gud som er tre personer som samtidig gjennomtrenger hverandre har ulike roller i historien (på samme tid)

· Hvordan skal vi forholde oss til ikke trinitarisk spiritualitet?

   * Inkarnasjonen

       -  Vesentlig i prøvingen av åndelige fenomener i NT?  (1.Joh 4) og i møte med nyreligiøsitet?

        - Kan Gud lide?

        - Er sakramentalisme en gyldig forlengelse av inkarnasjonsteologien?

* Forløsningen i Kristus Jesus

· Hvorfor døde Jesus og hva betyr hans død?

a. korset som stedfortredende offer for synd

b. korset som seier over fordervsmaktene

c. korset som forsoningshandling

d. korset og Guds kjærlighet

e. korset som heroisk og forbilledlig handling/tjeneste

* Oppstandelsen
· Hva betyr det for vår spiritualitet at Jesus har stått opp fra de døde?

a. Seier over døden og alt ondt

b. Forbønn ved Guds høyre

c. Kristus som kosmisk Herre

d. Kristus som håpet om fremtiden

e. Kristus som den som gir Ånden? (jfr Filioque striden)

* Guds rike nærvær  og fullbyrdelse
· Hva er Guds rike - Hva betyr det at det har kommet nær?

· Land: Det pentekostale 5 –foldige evangeliet
· Må forstås i lys av allerede nå og ennå ikke, men hvordan?
· Hva betyr det for samfunnsreformasjon jfr King?
· Må Kristus tilbes eksplisitt?
Teologiske bilder for spiritualitet:

· Festen

· Reisen/veien

· Eksilet

· Kampen

· Renselsen

· Fylden (Indre)

· Ørkenen

· Fjelltoppen

· Mørke og lys

· Stillhet

Augustin: For du har skapt oss for deg selv og vårt hjerte er urolig inntil det finner hvile i deg. 

Utdrag av ’forsvartale for de kristne’  av Tertullian.
Man sier at vi ikke er gode romere! I virkeligheten er vi bedre romere enn noen andre. Vi elsker våre fiender, derfor hater vi ingen. Vi betaler ikke ondt med ondt, men vi gjør alle vel. Annerledes er det med dere: Dere raser mot oss kristne dels etter lovens bud, dels av egen drift. Akk

hvor ofte det har hendt at folkemassen har stenet oss og satt ild på våre hus! De stormer i raseri til de kristnes graver og river likene ut og skjærer dem i stykker. Men vi gjør aldri gjengjeld, skjønt vi er så gode venner og er fylt med mot og dødsforakt. Hvis vi hadde lov til å gjengjelde ondt

med ondt, hva kunne vi ikke gjøre i en eneste natt med et par brennende fakler. Men Gud forby at vi skulle fremme vår rett ved ild og brann, eller at vi skulle sørge over lidelse og forfølgelse!

Men hvis vi ville være fiender, da skulle vi ikke mangle krigsfolk! Vi oppsto i går; men allerede har vi oppfylt alt som dere eier, fylt byer, øyer, festninger, kommunestyrer, byråd, krigsleirene, slottene, senatet og torvet, bare templene har dere fått beholde! Vi kan telle deres krigsmenn, og vi kan regne ut at vi kristne er flere. Kan være at vi står tilbake for dem i krigsdyktighet; men i en annen ting

er vi sterkere: Vi er ikke redde for å bli drept, tvert imot! Men vår tro tillater oss snarere å drepes enn å drepe.

Vi kunne forresten få has på dere uten å gripe til våpen og uten å gjøre opprør. Vi kunne nemlig trekke oss tilbake for oss selv i en avsides krok av verden. Vi er så mange at handel og vandel da ville gå i stå, og verden ville bli likesom utdødd. Da måtte dere gå og lete etter mennesker som dere

kunne herske over, og det ville være flere fiender enn gode borgere tilbake. Dere vet jo at de kristne er de beste borgere av alle. Allikevel kaller dere dem menneskeslektens fiender.

Vi burde yndes fremfor alle andre religioner og partier, for vi holder oss alltid i ro. Vi bryr oss i det hele ikke om statssaker, vi kjenner bare en stat som er felles for alle, det er verden. Vi holder oss borte fra forsamlinger og partimøter, ja fra alle de steder hvor mange folk samles. Galskapene på sirkus, griseriet i teatret, grusomheten på arenaen og alt dette vil vi hverken se eller høre eller

snakke om.

De kristnes gudstjeneste

Nå skal jeg fortelle likefrem hvordan vi kristne samles og hva vi forlyster oss med. Vi nærer vår tro ved den hellige Skrift, og vi bygger opp vår moral ved å høre på de guddommelige bud. Forsete i hvert lag har de eldste (presbyterne) . De har ikke betalt for æren og blir ikke betalt for den, for intet kan fås for betaling hos Gud. En felles kasse har vi vel, enhver bringer sitt bidrag til den på en bestemt dag hver måned, eller når han vil og om han vil og kan. Ingen tvinges, alt gis frivillig. Intet brukes til gjestebud eller drikkelag eller fråtser!, men til forsorg for fattige og deres begravelse, til foreldreløse gutter og piker, til gamle og skrøpelige, til skipbrudne. Og dersom noen av våre er

dømt for troens skyld til slaveri i bergverkene, på ensomme øyer eller i fengsel, da sørger vi for dem.

Men nettopp dette svir i manges øyne: Dere roper: S ehvor de elsker hverandre! for selv hater dere hverandre. Se hvor de står ferdige til å dø for hverandre! For selv er dere ferdige til å drepe hverandre. Dere håner det at vi kaller hverandre brødre og søstre; men vi er bedre brødre

og søstre enn kjødelige søsken er hos dere. Vi er ett i sinn og sjel og felles om eiendom, allting har vi sammen unntatt våre hustruer. I det punkt er det andre folk har fellesskap, det gjelder ikke bare alminnelige mennesker, men også store vismenn og statsmenn. Vi kristne har fester, men

hvordan de er, forstår man av deres navn. De kalles «kjærlighetsmåltid» (agape). Før vi setter oss til bords, ber vi til Gud. Vi spiser og drikker bare så meget at vi stiller vår hunger og tørst. Vi husker på at vi i løpet av natten skal be til Gud og samtale mens Herren selv hører på oss. Når hendene er tvettet og lysene tent, blir en kalt frem for å lovsynge Gud, og måltidet slutter med bønn. Så går man fra hverandre og husker på de hellige formaninger.

De kristne bringer hverken ulykke eller tap

Vi kristne har i sannhet fredsmøter. Allikevel påstår man  at vi er skyld i ;»1t ondt som hender. Dersom Tiberf loden går over sine bredder, eller hvis Nilen ikke stiger, hvis det er  tørke eller jordskjelv eller hungersnød eller pest, så roper man: Kast de kristne for løvene! Det er forunderlig at

lignende ulykker hendte før de kristnes tid! Øyer er sunket  i havet, og dere forteller jo om en vannflod som ødela den hele eller den halve verden, alt før de kristne fantes! Det kan vel tenkes at andre mennesker enn de kristne er skyld i ulykker? Det erkjenner dere også ved deres forhold når

det er tørke og grøden står i fare. Da ofrer dere til Jupiter, går i prosesjon og ber om rem. Riktignok fortsetter dere samtidig med fråtser! og drukkenskap, vellyst og annen synd. På samme tid bor vi kristne til vår Gud, vi er magre av faste og avhold, vi holder oss borte fra all livsnytelse,

Fra Thomas av Kempis  - OM KRISTI ETTERFØLGELSE -  OM DEN INDRE TRØST

Kapitel II.

I. Tal Herre, for din tjener hører. Din tjener er jeg; gi meg forstand så jeg kan forstå dine vitnesbyrd. Bøy mitt hjerte til din munns ord, la din tale strømme ut som  dugg. I fordums dager sa Israels barn til Moses: Tal du tiloss, og vi vil høre, la ikke Herren tale til oss, for at vi ikke skal dø. Ikke slik Herre, ikke slik ber jeg; men snarere anroper jeg deg ydmykt og innstendig med profeten Samuel:

Tal Herre, for din tjener hører.

II. La ikke Moses eller en av profetene tale til meg, men tal heller du, Herre Gud, som har inspirert og opplyst alle profetene; for du kan alene uten dem undervise meg fullkomment, men de kan intet utrette uten deg. De kan nok la ordene lyde, men Ånden kan de ikke inngyde. De taler fagert, men tier du, kan de ikke tenne ild i hjertet. De overleverer bokstavene, men du lar meningen tre

frem. De kommer med de hemmelige tegn, men du gir forklaring på tegnene. De forkynner budene, men du girhjelp til å oppfylle dem. De peker på veien, men du gir kraft til å vandre den. De virker kun i det ytre, men du underviser og opplyser hjertene. De vanner overflaten, men du gir fruktbarhet. De roper med ord; men du gir forståelse til dem som hører.

I. Hør mine ord, min sønn, de lifligste ord, som overgår kunnskapen hos alle denne verdens filosofer og vismenn. Mine ord er ånd og liv, og mennesketanken kan ikke verdsette dem. De skal ikke anvendes som det vilkårlig behager en, men høres i stillhet og tas imot med all ydmykhet og med stor kjærlighet. Og jeg sa: Salig er den som du har opplært. Herre, og undervist om din lov,

så du gjør de onde dager mildere for ham og ikke lar ham være  alene i verden.                              . -'

II. Jeg, sier Herren, har undervis profetene fra begynnelsen av, og inntil denne dag hører jeg ikke opp med å tale til alle. Men mange er døve for min røst og uimottagelige. De fleste hører heller verden enn Gud; de følger lettere sitt kjøds begjær enn det som er velbehagelig for Gud. Verden gir løfte om de timelige og ubetydelige ting, og man tjener den med stor lyst. Jeg gir løfte om det største og det evige, og de dødeliges hjerter er dog sløve. Hvem tjener og adlyder meg med så stor omhu i alle ting som de viser verden og dens herrer? Rødme av skam, Sion, sier havet.

Og hvis du spør etter grunnen, skal jeg si deg hvorfor. For en ubetydelig vinning løper man lang vei; for det evige liv er det mange som knapt engang løfter en fot opp fra marken. Man søker etter det som er av ringe verdi, for en stakkars skilling kives man ofte stygt; for en forgjengelig

sak eller for et ringe løfte viker man ikke tilbake for besvær dag og natt.

Men hvor skammelig! For det uforanderlige gode, for den uvurderlige lønn, for den største heder og den grense-løse herlighet vil man ikke ofre selv den minste anstrengelse. Skam deg derfor, du late og knurrende tjener, fordi de finnes mer beredt til fortapelsen enn du til livet. Definner mer glede i forgjengelige ting enn du i sannheten. De skuffes i sannhet i sitt løp, men mitt løfte narrer in-

gen, og sender ikke den tomhendt bort som setter sin lit til meg. Det sona jeg har gitt løfte om, vil jeg gi; det jeg har sagt, vil jeg oppfylle, hvis noen blir trofast i min kjærlighet like til enden. Jeg er den som lønner alle gode og nøye gransker alle gudfryktige.

Skriv mine ord i ditt hjerte og tenk samvittighetsfullt over dem; for i fristelsens dager blir de meget nødvendige. Det du ikke forstår når du leser, skal du skjønne på besøkelsens dag. På dobbelt måte bruker jeg å besøke mine utvalgte, nemlig med fristelse og med trøst. Og to fore-

lesninger holder jeg hver dag for dem, den ene til å fremholde deres feil for dem, den annen til å tilskynde dem til vekst i gode gjerninger. Den som har mine ord og forsmår dem, han har det som skal dømme ham på den ytterste dag.

Bønnerop om nåde til fromhet

Herre, min Gud, du er mitt hele gode. Og hvem er jeg at jeg drister meg til å tale til deg? 

, rettferdig og hellig, du formår alt, gir alt, oppfyller alt, bare den som synder, etterlater

du tomhendt. Kom din miskunnhets gjerninger i hu fyll mitt hjerte med din nåde, du som vil at dine

gjerninger ikke skal være til unytte. Hvordan skal jeg kunne holde meg oppe i dette elendige liv, hvis ikke du gir meg kraft ved din barmhjertighet og nåde. Vend ikke ditt åsyn bort fra meg, slutt ikke  med å se til meg, berøv meg ikke din trøst, for at ikke min sjel skal bli som jord uten vann for deg. Herre, lær meg å gjøre din vilje, lær meg å omgåes deg verdig og ydmykt! For du er min visdom, og du er den som i sannhet kjenner meg, og som har kjent meg før verden ble til, før jeg var kommet til verden.

Pris Herren.

Av kapitel V.

Jeg lovpriser deg, himmelske far, min Herre Jesu Kristi far, fordi du har funnet meg verdig til å komme meg i hu.O, barmhjertighetens far og all trøstens Gud, jeg takker deg for at du med din trøst til enhver tid gir meg nytt liv, meg som er uverdig til all trøst. Jeg lover og priser

deg alltid med din enbårne Sønn og talsmannen, den Hellige Ånd, i evighetcrs evighet. O, Herre min Gud, du som elsker meg med hellig kjærlighet, når du er kommet inn i

mitt hjerte, da skal hele mitt indre juble.

EUKARISTIEN SOM FELLESKAPETS BAND
Av Emilianos Timiadis

Eukaristiens karakter av måltid

LITURGIEN forbinder mennesket med sin skaper. Men likeså sant er det at den også forbinder enhver med sin neste, med sine brødre. Slik blir de troende, som drikker av den

samme kalk og nærer seg av det samme brød, hverandres brødre og medlemmer av den samme mystiske familie. Som følge av denne forbindelse med Gud har vi på den ene siden guddomme-

liggjørelsen (theosis), og på den andre siden har vi forbrødringen (adelphotes, koinonia).

Denne forbrødringens ånd har utvilsomt sitt aller første utspring i dåpen, for ved denne blir vi innpodet i den nye Adam. På samme måte finner vi den uttrykt i mange liturgiske

bønner, og også i ikke-liturgiske hymner. Kirken hadde alltid en klar bevissthet om utilstrekkeligheten i alle menneskelige bestrebelser på å skape det idelle samfunn hvor brorskapens

ånd skulle herske. Helt fra begynnelsen har den fremholdt i sine prekener at Kristus gjennom sitt frelsesverk også er en mektig medarbeider i dette å bygge opp et inderlig forenet og

ekte brorskapssamfunn. Midtpunktet for det fundament som menneskene grunnlegger dette dristige byggverk på, er det eukaristiske måltid, det som på gresk kalles deipnon.
Særlig vekt må legges på dette at kristendommen griper til måltidet for å virkeliggjøre dette mål. Vi vet at måltidet i sin alminnelighet — også i tiden før Kristus — gjelder som et naturlig bånd til å forene enkeltpersoner. Å delta i et måltid er et tegn på et godt forhold og på fortrolighet. Selv i våre dager sier grekeren når han vil gjøre en oppmerksom på at forholdetikke er så godt lenger: «Tenker du ikke mer på at du har spist og drukket sammen med meg?» Realiteten bak et felles måltid

ligger i selve dets uttrykk for vennskapelige følelser. Man kan ikke innby enhver elskverdig gjest. Man må kjenne gjesten, sette pris på ham, og være glad i ham.

Måltidet, kiddusch som jødene kaller det, sammen med takk-sigelsen herachah, som ble fremsagt av husherren, bidro til å forene de troende i en opphøyet atmosfære. Hos de gamle grekere var det ikke bare en anledning til å få i seg mat, men denne handling hadde en høy oppdragende og etisk dannende verdi. Også på latin uttrykte begrepet convivium det samme som det greske ordet syssition, som betyr «å spise med noen», og følgelig også «å leve i et godt forhold til noen».

Kristus har valgt et middel dypt rotfestet i den menneske- lige natur — fellesmåltidet — for å konkretisere hemmelighetenved vår delaktighet i den guddommelige natur. Dette middel

er vår deltagelse i frelsens testmåltid, vår forening med Gud, med det mystiske legeme, fordi det forbinder oss med hver-andre i et levende brorskap. I den greske oldtid var festbordet

et middel til å utfolde edle følelser og til å knytte brorskaps-båndene mellom bordfellene. (Jfr. Platons filosofiske taler holdt under sine gjestebud). I uminnelige tider har bordfellcs-

skapet (deipnon) gitt det kultiverte menneske anledning til å diskutere. Man behandlet temaer som var av høyeste betydning for livet. Litt etter litt fikk disse fellesskapsmåltidene karakter av et sosialt arrangement, som foregikk etter strenge seremonielle regler. Å overgi seg til bordets gleder uten en

innholdsrik samtale, ble ansett som dyrisk. Derav følgende[franske^ ordtak: «Et taffel [table] uten samtale skiller segikke ut fra en stall [étable]». (Ordspill: table - étable). Slik ble gjestemåltidet til et midtpunkt for tankeutveksling og in spirasjon, hvor fremfor alt de fant sammen som hyllet den

samme åndelige holdning og den samme tro (deipnopistai).

Så langt fra bare å være en anledning til å dyrke den personlige fromhet bevirket liturgien allerede fra begynnelsen av en langsom forandring av livsførselen hos dem som tok del i den. Vi kan slå fast denne endring i tenkemåte gjennom den nye innstilling til slaveri. Man holdt dette for uforenlig med denkristne verdighet. Allerede de kristne keisere gikk inn for å oppheve slaveriet. Hjertets religion ytrer seg i det offentligeliv på en slik måte at det skjer en forbedring av de medmen-

neskelige forhold.

Først i det 2. århundre hevder apologetene den oppfatning at man ikke kan vente en bedre verden fra et fordervet samfunn, hvis dette ikke først forsoner seg med Kristus som er fredens kilde. Etter deres mening forsoner nettopp mennesket seg med sin neste ved å forsone seg med Kristus. Gjerrig-

knarken o" slaveholderen av i går slutter med å forakte og utbytte sine ansatte eller tjenere når de har begynt å motta Eukaristicn. Likhet, aktelse for de gjensidige rettigheter og plikter blir grunnsetningen i deres liv og loven for deres opptreden. Den maten som apologetene forsvarer seg på overforde hedenske keisere, gir oss de beste bevis for den nye religionsfortrinn: Dette at den er en kjærlighetens og brorskapets religion.

Slik skriver filosofen Aristotles når han henvender seg til keiseren: «De kristne elsker sin neste, dammer redelig, tilføyer ikke andre det de ikke ønsker skal tilføyes dem selv, tilretteviser i all mildhet dem som fornærmer dem og gjør dem til sine venner, de beflitter seg på å gjøre sine fiender vodt, er vennlige og tilbakeholdne. Når de ser en fremmed, viser de ham gjestevennskap og gleder seg over ham som om han skullevære en virkelig bror: For de kaller ikke dem brødre som de er

bror med i kjødet, men dem de er det med i ånden Noe senere retter Justin Martyr (ca. år 168 e. Kr.) sin apologi til keiser Antonlus Pius og behandler de kristnes positiverolle ved fornyelsen av den gamle verden: «Etter dette bad [d.v.s. dåpen] fører vi den nydøpte inn i kretsen av dem som

kaller seg brødre for etter disses hensikt og etter den nydøptes og de øvrige deltageres hensikt å be i fellesskap, for at vi som  erkjenner sannheten skal oppnå nåden, og i vart liv og i var handling vsere verdige beskyttere av denne undervisning og således oppnå den evige frelse. Når vi har holdt bønn, gir vi hverandre fredskysset.» (Migne, Patrologia Graeca VI, 428).

Det må ikke overses her at deres tankegang er tatt fra det liturgiske liv. Stadig er det Eukaristien — dette at de mottardet hellige legeme og blod — som de har å takke sin nye tenke-

måte, sitt nye syn på menneskene og tingene, for. La oss sa gå over til kirkefedrenes vitnesbyrd som hovedsaklig stammer fra prekener over Eukaristien. Kirkens store lærefedre forsømmer ingen anledning til å utdype sitt tema, nemlig dette at Eukaristien danner grunnvollen for et liv i

kjærlighet og i brorskap. I deres skrifter finner vi i rikt antall dypsindige fremstillinger av denne kjærlighets mangesidige virkninger i det menneskelige liv. Sakramentenes rolle er ikke avsluttet i og med sin gjennomføring i den rituelle handling. Hverken kirken ellerde troende har rett til å tenke slik. Overdragelsen av de troendes særrettigheter fra det øyeblikk de forlater katekumenens

trinn, pålegger dem også nye forpliktelser. Opphøyd til «den troendes» status, må den kristne by frem sitt hjerte og sitt gods og la sine medmennesker få del i dette.

Historieskriverne gir oss rystende eksempler på dette. Under pestepidemien i Alexandria under keiser Decisus i år 250, kom de kristne de syke til hjelp og satte sin helse og sitt liv på spill

for ikke bare å redde sine medkristne, men også sine vantro medmennesker som var angrepet. Dette var en opptreden som vakte stor beundring. Biskop Dionysius den Store skriver ved denne anledning: «Drevet av en overmektig kjærlighet til sine medmennesker viet størstedelen av våre brødre seg til nestekjærlighetens tjeneste uten tanke for seg selv. Uten å bekymre seg om pestsmitten besøkte de de syke, pleiet dem, satt hos dem i Kristus, og døde sammen med dem

full av glede. De tok på seg sine medmenneskers lidelser og sykdommer, og i full frihet traff de beslutningen om å utsette seg for smitten. Og tallrike var de som etter å ha pleid og gjort

de andre friske, selv gikk til grunne og på det vis tok den død på seg som var bestemt for andre.»

Det eukaristiske måltid som brorskapets bånd

Kirkens natur fatter vi gjennom troen. Vi forstår den somen ekte virkelighet, som et fellesskap for alle, som en organisme besjelet av samme livsstrøm, som en verdensomspennende enhet, lik det fellesskap som består mellom de tre personer i Den hellige treenighet. Sant nok, våre øyne ser at menneskeslekten er uhyre spaltet og splittet. Vi ser hvert menneskeleve sitt eget, egoistiske, egensindige liv, kretsende om seg og sitt. Selv om de fra naturens side er sosiale vesener, utelukker

Adams barn seg fra sine brødre. Det står ikke engang til regnskap for sin egosentrisitet. De føler den slett ikke. Men denne egosentrisitet avslører seg i kjærlighet og gjennom kjærligheten,

og realiserer seg ved at man tar del i kirkens hellige fellesskaps-liv. Særlig i liturgien ser vi hvor nært det moralske liv er knyttet til dogmene og omvendt. «La oss elske hverandre for å ha del 

i fellesskapet!» roper kirken ut under den hellige messe. 

«Vi som har spist det ene brød og drukket av den samme kalk i Den hellige ånds fellesskap, vil også på det inderligsteforene oss med hverandre.» (Signingsbønnen ved kommunionen i Den hellige Basiliusmcssen). 

Alene ved livets og kjærlighetens forente krefter kan altså dødens ødeleggende makt bli

holdt i sjakk, og holdt borte fra Kristi legeme.Hvor langt ut i verden Kristi mystiske legeme rekker, eravhengig av kraften av det eukaristiske liv. Utenfor det eukaristiske fellesskap behersker Satan og hans makter menneskeheten. Splid og uenighet blir overvunnet av dem som igjen

slutter seg sammen i Kristus gjennom den felles feiring av Eukaristien. Ut fra det faktum at Kristi legeme tilintetgjør dødens skranker og fortsetter sin vei inn i fremtiden, lar det seg erkjenne

at dette legeme ikke kan sammenlignes med noe annet enn dehellige sakramenter.

Med rette sier man at det ikke kan gis noen sunn moral utenet sunt dogme som motiverer handlingen. Når kristendommen eier motiver som peker på og innestår for de sunne og samtidig

ideale forhold blant medlemmene i det ene og samme fellesskap, da kommer det av dens grunnleggende forståelse av kultusen, som støtter seg på Eukaristien som det forenende og fel-

lesskapsfremmende midtpunkt. Vi har altså å gjøre med ensyntese av etikk og dogme. Dogmet besjeler virke og holdning.Den eukaristiske idé frembyr et motiv som også det daglige

liv former seg etter og lar seg besjele av, like til de minsteenkeltheter.

Brorskapstemaet finner vi utførlig behandlet i Pseudo-Dionysius' traktat som ved analyse av det eukaristiske mysterium fremhever dens sosiale betydning og dens virksomme innflytelse

på kommunikantene: «La oss være oppmerksome på hvorfor man bruker ordene «synaxis» (kommunion) og «forsamling»som synonyme begreper. Det skjer fordi våre liv som vi ellers

lever hver for oss, blir ved gjennomføringen av hele liturgienført sammen i den forenende guddommeliggjørelsen (theosis),1og ved hjelp av den forbindende kraft i de enkelte medlem-

mers guddommelige karakter skjenker den oss såvel komm-unionen som fellesskapet med hele menigheten ... Jesus har tilvår frelse opprettet enheten, som skal forbinde oss med Ham.

Han har forbundet vår ringhet med sine guddommelige egen-

skaper, og opphøyet dette til full likedannelse med sitt rene guddommelige liv, idet Han trakk oss til seg som lemmer tillegemet... Når vi stiger opp og forener oss med Ham, må vi

også beflitte oss på å opphøye vårt liv i denne verden til Hans guddommelige liv ved så godt som mulig å ligne Ham i Hans uskyld. Vi må strekke oss etter en levemåte som er Gud Hk.

På dette vis virkeliggjør vi på en harmonisk måte vår likedannelse med det guddommelige forbilde:» (Migne, Patrologia Graeca, III, 424).

Motstykket finner vi hos Hesychius av Jerusalem (ca. 450—   e. Kr.). Her fremheves det andre synspunktet: Opphevelsen av den menneskelige natur til delaktighet i det guddommelige.

Dette er kjent som guddommeliggjørelsen eller theosis. Etter sin eukaristiske askese og mystikk realiserer mennesket sin opp-stigning til fullkommenhet i liturgien og ved liturgien..

«Når vi på tross av vår uverdighet likevel er blitt funnet verdige for de rene guddommelige hemmeligheter, vil vi først gi et bevis for vårt måtehold, vår selvoppdragelse og streng-

het, slik at den guddommelige ild, det er vår Herre Jesu Kristi legeme, ettergir og utsletter våre feil, og våre store og småskampletter.I virkeligheten når Han går inn i oss, fordriver Han straks

fra vårt hjerte alle dårlige innskytelser fra Den onde. Han tilgir de synder vi har begått, og sinnet bevares mot å bli formørket av onde tanker 
Fader! Deretter fred med nesten, nær og fjern! Denne fred var en virkelig nødvendighet i den gamle verden som lignet mer et vulkansk område. Denne fred var drømmen, den bevende

lengsel hos de sønderbrudte hjerter l den antikke verden som Euripides engang uttrykte det.

Den hellige Cyrill av Alexandria understreker at man ofte burde minne de kristne om plikten til å begynne bønner i en holdning av vilje til fred, og å avslutte den med en intensjon som kan bidra til å styrke freden i verden: «Særlig ved våre hellige sammenkomster, det er i det eukaristiske gudstjenester,roper vi (d.v.s. biskopene) til de andre ved begynnelsen av mysteriet: Fred være med dere alle! (eirene pasin). Disse er de ord Jesus hilste disiplene med etter at han var stått opp fra de

døde, og slik etterlot kirkens barn en regel for deres holdning.» (Migne, Patrologia Graeca, LXXIV, 708).

Den hellige Cyrill av Jerusalem gir i sin 18. katekese en utførlig forklaring på ordet katolisitet: «Kirken blir kalt katolsk fordi den utbrer seg overalt, like til jordens ender og henvender

seg til alle; fordi den ganske alminnelig og på det nøyaktigste belærer om de trossetningene som menneskene må kjenne, det som omfatter det synlige og det usynlige, de himmelske og de

jordiske ting; fordi den innlemmer i seg alle slags mennesker såvel adelige som alminnelige, såvel lærde som ulærde; fordi dens frelsende makt omfatter alle synder, likegyldig om disse

er begått i tanke eller i handling; og fordi den forkynner et omfattende moralbegrep gjennom sine ord, gjennom sine gjerninger eller gjennom de åndelige nadegaver.» (Migne Patro-

logia Graeca XXXIII, 1044).

I lys av disse fire utsagn til den hellige Cyrill oppdager vi den store spennvidde i begrepet «katolsk kirke». Fra begynnelsen av fremstiller kirken seg som alminnelig eller katolsk. Vi er alle brødre. Alle mennesker, likegyldig av hvilken hudfarge, er kalt til å tilbe Gud Faderen, og å bli frelst ved Hans sønn. Det er grunnlaget for menneskelig brorskap i kristen mening.

Den kristne er ikke isolert, og kan slett ikke være det. Han kan heller ikke unndra seg sine forpliktelser overfor sine medmennesker. Han må forstå fullt ut at han tilhører menneskenes

store familie, som har Gud til overhode. Verdens skjebne og folkenes lodd kan ikke være likegyldig for ham. Han kan ikke tillate seg retten til å hate sine venner, om han har noen. I sin beretning om sin fars liv siterer Anna Komnena noe den store bysantiske keiser Alexis svarte dem som foreslo for

ham å la de skytiske krigsfanger drepe. (Det er et svar som for øvrig også historikeren Grotius i sitt verk De Jure Belli etPiicis III og XIII går god for). «Selv om de er skytere, er de

også mennesker.» Og keiseren tilføyde: «Selv om de er våre  fiender, har de krav på vår medlidenhet.»

Vi bærer ansvaret for det som skjer i dag, og for det som forberedes for i morgen. Vi er våre brødres voktere. I våre •skrøpelige hender ligger menneskeslektens fremtid, vår egen og våre brødres.

Men denne broderlige solidaritet lar seg bare virkeliggjøre, hvis dens røtter er forankret i den kristne samvittighet, hvis vi .ille er av den overbevisning at vi tilhører den «katolske»

kirke, hvis vi alle vet at vi er hverandres lemmer, slik at når en lider, lider de andre med ham. Dette å tilhøre et menneskelig fellesskap er ikke på noen måte et særmerke for den enkelte

kristne. Men det er et fremstående sosialt vesen strekk som gjelder for alle.

Vi kjenner alle Zeushymnen av stoikeren Kleanthes, denne Veni Creator Spiritus fra den greske antikk: «Vi er, O Zeus, av din ætt, vi alene blant de levende er sønner, født av det guddommelige.» Desto mer må den kristne vite at han hører tammen med «de andre», likesom «de andre» hører sammen med ham.


En annen relativt ung kirkefader, først munk, så en betydelig teolog, Maximus Bekjenneren (født ca. 580 i Konstantinopel) uttrykker seg enda mer markant om kirkens vesen og dens

verdensomspennende utbredelse: «Kirken bevirker en åndelig forvandling av menn, kvinner og barn, som av natur, språk og nasjonalitet er vidt forskjellige. Likegyldig om man er av

forskjellig kunnskapsnivå, har forskjellig arbeid eller stilling, er fattig eller rik, tilskriver Kirken alle uten forskjell en enestående, uforgjengelig verdi som opphever de mangfoldige og

dyptgripende forskjeller. Alle slutter de seg sammen til en enhet og utfolder seg på en sann «katolsk» måte. Ingen er isolert i dette fellesskapet eller stiller seg mot det. Alle er så å si

kittet sammen ved troens enhetlige og udelte virkekraft.» (Migne, Patrologia Graeca, XCI, 665).

Henrykt over Kirkens store hemmelighet slik den trer frem i sin altomfattende enhet, og som ikke bare tar alle mennesker under sin vinge, men som også forener dem til Guds folk, roper den hellige Augustin ut: «Du forener borgerne og folkene med hverandre. Hva sier jeg? Hele menneskeheten forener du gjennom troen på vårt felles opphav, slik at alle blir hverandres brødre.» (Migne, Patrologia Latina, XXXII, 1336).

Eukaristiens kosmiske universalitet i en splittet verden

Kirkens katolisitet er ikke bare noe som gjelder i lokal og synlig forstand, det vil si forsåvidt som den omfatter alle folk og alle livets områder. Men den omfatter også alle tider, ut-

strekker seg til alle troende i alle århundrer, i fortiden, i nåtiden og i fremtiden.

Hva er så den virkelige betydning av de kristnes enhet tilalle tider innenfor Kirkens ramme?

Når vi blir lemmer på det mystiske legeme, disponerer vi ikke bare over våre egne krefter til å elske Gud, forstå Hamog tjene Ham, men vi fortøyer også over andre menneskers

krefter, helt fra Maria, Guds mor, og ned til den elendigste av de såkalte adelphoi elachistoi eller de spedalske som under den hellige messe priser Gud med sine sårbefengte munner. Hele

den synlige og usynlige skapelse (kosmos), hele historien med de forgangne tider, øyeblikket (kairos), og de fremtidige århundrer, helgnenes åndelige skatter, alt dette tilbys oss, og vi

tilhører alt dette. Vi vet meget godt at vi er martyrenes etterkommere. Men vi glemmer altfor lett at i enhver av oss «flyter en helts blod» som en av våre store diktere sier. Og vi skal ikke tape av syne det forhold at vi står i forbindelse med apostlene og urkirken så ofte som vi tar del i feiringen av Eu

karistien. Når man allerede lever sammen, må man også frelse seg sammen. En moderne forfatter sier det slik: «De kristne frelser seg i [klaser som] druer». Den tradisjonelle oppfatning

er altså mer tidsmessig enn noen gang.

Det liturgiske livs fellesskapsholdning i enhet med Den hellige ånd er nevnt flere steder i kirkefedrenes skrifter. Denne lovsang skal stige opp til Gud fra den enkeltes munn, fra den

som står i forbindelse med alle medlemmene av dette kjærlighetens fellesskap. Det er Kirken i sin helhet som påkaller Gud, tilber og forherliger Ham. Det å si frem trosbekjennelsen må

ikke betraktes som en fremføring av en intellektuell formel,men som en handling i gjensidig kjærlighet. Fredskysset som er ledd i det eukaristiske ritual har sikkert en dyp betydning. Denne skikk blir nærmere forklart oss av den hellige Cyrill av Jerusalem: «Så roper diakonen ut: «La

oss omfavne hverandre og gi hverandre kysset!» Tro ikke at dette dreier seg om et vanlig kyss slik venner gir hverandre når de møtes på en offentlig plass. Et slikt dagligdags kyss er

dette ikke. Det forbinder sjelene med hverandre og utrydderenhver uoverensstemmelse. Kysset er tegnet på den sjelelige enhet. Derfor har Herren sagt: «Når du bærer ditt offer frem til alteret, og der kommer i hu at din bror har noe imot deg gå først bort og forlik deg med din bror». (Migne, Patrologla Graeca, XXXIII, 1112).

Her berører vi et av de karakteristiske trekk ved den ortodokse spiritualitet. Dens kult og åndelige vesensart i liturgien består ikke hovedsakelig i det ene eller det andre rituale, i den ene eller den andre særtradisjon. Først og fremst må understrekes at hele vår liturgi lar den ortodokse kristendomsforms antropologi og endog teologi komme til uttrykk. Dette trer klart frem når man betrakter den liturgiske betydning av seremoniene og ånden i disse. Utføringen av disse avhenger

for det meste av det broderlige sinnelag, og utfolder seg i hyppige gjentagelser av ytre praktfulle riter. Over det hele hviler den synlige verdens enhet, kosmos, i et kjærlighetens felles-

skap med den usynlige verden.

Til tross for sitt ytre preg har liturgien likevel en smidig, fortrolig og familiær karakter for den som fordyper seg i den. Til tross for ikonostasens skillevegg, består det uavbrutt kontakt mellom prest og menighet. I bestemte øyeblikk er de faktisk ganske nær hverandre. Dialogen i eukaristiritualet forbinder presten med de troende, og de troende med hverandre. Prester henvender seg til de troende og ber om tilgivelse. Hans personlige handlemåte trer i bakgrunnen for Den hellige ånds

gjerning slik som antiokieren Theodor av Mopsvestia bemerker: «Presten ber om at Den hellige ånds Nåde må stige ned over alle i forsamlingen slik at de som allerede ved gjenfødelsens

symbol er blitt føyd sammen til et legeme, nå ved deltagelsen i Vår Herres legeme også virkelig vil bli forenet som i et legeme slik at de vil strebe etter enhet; at de i fred vil slutte seg sammen, beredt til å tjene hverandre og ikke frykte annet enn at de som straff for sin indre åndelige splittethet, trettelyst, sjalusi, misunnelse og forakt for alle gode seder skulle bli utelukket fra Den hellige ånds fellesskap akkurat i den stund de alle vender seg til Gud av hele sin sjel. For at vi kan ansees verdige til å motta Ham, må vi rette vår ånds øye mot Gud i samhold,fred, iver etter det gode, og med rene hjerter. Alene slik blir vi inderlig forenet ved å ta del i det hellige mysterium, bare slik

bundet sammen i fellesskap med vårt hode, den Herre Jesus Kristus, hvis legeme vi er og gjennom hvilket vi har del i den guddommelige natur.» 

Vi kommer altså til følgende resultat: Alle disse liturgiske handlinger er ikke nødvendigvis forbundet med den ene eller den andre gudstjenesteordning, men med den ånd som er felles

for dem alle. Den ortodokse kultus betoner fremfor alt forvandlingen av den hele demiurgi, den hele skapning som sådan. Sammen med Ham, den førstefødte blant mange brødre, ofrer det mystiske legemes lemmer seg i tilbedende kjærlighet til Faderen «for hele verden og i hele verdens navn.»

Resultat: Eukaristien som enhetens kilde og sentrum

En liturgi besjelet av denne ånd, og som endog har en vinnende ytre form, kan ikke fremstå uten å virke inn på den etiske livsholdning, og fremkalle dyptgripende endringer i samfunnslivet og i de enkelte folk. Denne ånd har enn videre muligheten til å vinne fotfeste lokalt. Som «støttepunkt» eller «Faderhus» tjener de enkelte sognekirker. Enhver kirke er et familiefellesskap omkring Kristus, vår bror, i den himmelskeFaders hus. Den hellige Athanasius definerer kirken som «de

likes forsamling» (homou synagein). (Migne, Patrologia Graeca,XXVIII, 724).

Fedrene snakker om kultstedet som et viet sted og som Den hellige ånds bolig. Man bør ikke overse ordets mystiske betydning. Der blir sakramentene til vår frelse feiret. Der er stedet for lykkelige og smertelige begivenheter. Og der tar vi vår tilflukt for i stunder med angst og fristelse å søke kraft og trøst. Kirken er ikke bare en inntrykksmettet bygning av arkeologisk verdi, men det meningsfylte uttrykk for dette at himmelen

kommer ned på jorden.

Luther a simple way to pray by Martin Luther
 I will tell you as best I can what I do personally when I pray. May our dear Lord grant to you and to everybody to do it better than I! Amen. First, when I feel that I have become cool and joyless in prayer because of other tasks or thoughts (for the flesh and the devil always impede and obstruct prayer), I take my little Psalter, hurry to my room, or, if it be the day and hour for it, to the church where a congregation is assembled and, as time permits, I say quietly to myself and word-for-word the Ten Commandments, the Creed, and, if I have time, some words of Christ or of Paul, or some psalms, just as a child might do. It is a good thing to let prayer be the first business of the morning and the last at night.
 Guard yourself carefully against those false, deluding ideas, which tell you, "Wait a little while. I will pray in an hour; first I must attend to this or that." Such thoughts get you away from prayer into other affairs, which so hold your attention and involve you that nothing comes of prayer for that day. It may well be that you may have some tasks which are as good, or better than prayer, especially in an emergency. There is a saying ascribed to St. Jerome that everything a believer does is prayer1 and a proverb, "He who works faithfully prays twice." This can be said because a believer fears and honors God in his work and remembers the commandment not to wrong anyone, or to try to steal, defraud, or cheat. Such thoughts and such faith undoubtedly transform his work into prayer and a sacrifice of praise
On the other hand it is also true that the work of an unbeliever is outright cursing and so he who works faithlessly curses twice. While he does his work his thoughts are occupied with a neglect of God and violation of his law, how to take advantage of his neighbor, how to steal from him and defraud him. What else can such thoughts be but out and out curses against God and man, which makes one's work and effort a double curse by which a man curses himself. In the end they are beggars and bunglers. It is of such continual prayer that Christ says in Luke 11, "Pray without ceasing,"2 because one must unceasingly guard against sin and wrong-doing, something one cannot do unless one fears God and keeps his commandment in mind, as Psalm 1 [:1, 2] says, "Blessed is he who meditates upon his law day and night." Yet we must be careful not to break the habit of true prayer and imagine other works to be necessary which, after all, are nothing of the kind. Thus at the end we become lax and lazy, cool and listless toward prayer. The devil who besets us is not lazy or careless, and our flesh is too ready and eager to sin and is disinclined to the spirit of prayer. When your heart has been warmed by such recitation to yourself [of the Ten Commandments, the words of Christ, etc.] and is intent upon the matter, kneel or stand with your hands folded and your eyes toward heaven and speak or think as briefly as you can:
 O Heavenly Father, dear God, I am a poor unworthy sinner. I do not deserve to raise my eyes or hands toward thee or to pray. But because thou hast commanded us all to pray and hast promised to hear us and through thy dear Son Jesus Christ hast taught us best how and what to pray, I come to thee in obedience to thy word, trusting in thy gracious promise. I pray in the name of my Lord Jesus Christ together with all thy saints and Christians on earth as he has taught us: Our Father who art, etc., through the whole prayer, word for word. Then repeat one part or as much as you wish, perhaps the first petition: "Hallowed be thy name," and say: "Yes, Lord God, dear Father, hallowed be thy name, both in us and throughout the whole world. Destroy and root out the abominations, idolatry, and heresy of the Turk, the pope, and all false teachers and fanatics who wrongly use thy name and in scandalous ways take it in vain and horribly blaspheme it. They insistently boast that they teach thy word and the laws of the church, though they really use the devil's deceit and trickery in thy name to wretchedly seduce many poor souls throughout the world, even killing and shedding much innocent blood, and in such persecution they believe that they render thee a divine service. Dear Lord God, convert and restrain [them]. Convert those who are still to be converted that they with us and we with them may hallow and praise thy name, both with true and pure doctrine and with a good and holy life. Restrain those who are unwilling to be converted so that they be forced to cease from misusing, defiling, and dishonoring thy holy name and from misleading the poor people. Amen

Luthers fortale til den store katekisme

 En kort fortale av dr. Martin Luther.  Denne boken er skrevet i den hensikt at den skal være en undervisning for barna og de enfoldige. Derfor har den også fra gammel tid hett katekisme. Det er et gresk ord og betyr barnelærdom. Den inneholder det som enhver kristen nødvendigvis må vite. Den som ikke kan denne barnelærdommen, burde ikke bli regnet blant kristne og heller ikke gitt adgang til sakramentet. Det er akkurat som med en håndverker. Han blir forkastet og ansett som udugelig hvis han ikke kan sitt fag. Derfor skal en flittig øve og drive ungdommen i de stykkene som hører til katekismen, så den kan få lært dem omhyggelig og grundig.  Derfor er også enhver husfar pliktig til å spørre og overhøre sine barn og tjenere minst en gang i uken, for å høre hva de kan eller har lært av katekismen. Hvis de da ikke kan det, så må han alvorlig holde dem til det. Jeg husker godt hvordan det var før, ja, det hender jo ennå den dag i dag at en treffer på uvitende gamle mennesker som hverken har kunnet eller kan noe av den. Likevel går de til dåp og sakrament og bruker alt annet som de kristne har. 
Men det var jo rimelig at de som går til sakramentet, skulle ha bedre kunnskap og innsikt i hele den kristne lære enn barn og nybegynnere. For den store masse får vi imidlertid holde oss til de tre stykkene som har vært i kristenheten fra gammelt av, selv om de også har vært lite lært og øvd. Disse tre stykkene får vi holde på med til en har øvd seg godt i dem og kan dem på fingrene. Dette gjelder både unge og gamle, ja, alle som vil kalles og være kristne. 

Og disse stykkene er:  I DE TI GUDS BUD   1. Du skal ikke ha andre guder foruten meg. 2. Du skal ikke misbruke Herrens,din Guds, navn. 3. Ta hviledagen i akt så du holder den hellig. 4. Hedre din far og din mor. 5. Du skal ikke slå i hjel. 6. Du skal ikke drive hor. 7. Du skal ikke stjele. 8. Du skal ikke si falskt vitnesbyrd mot din neste. 9. Du skal ikke begjære din nestes hustru. 10. Du skal ikke begjære din nestes hus, hans jord eller hans tjener eller hans tjenestepike, hans okse eller hans esel eller noe som hører din neste til.

  II  VÅR TROS HOVEDARTIKLER  

1. Jeg tror på Gud Fader, den allmektige himmelens og jordens skaper

2. .  2. Jeg tror på Jesus Kristus, Guds énbårne Sønn, vår Herre, som ble unnfanget ved Den Hellige Ånd, født av jomfru Maria, pint under Pontius Pilatus, korsfestet, død og begravet, fór ned til dødsriket(*fotnote 3), stod opp fra de døde tredje dag , fór opp til himmelen, sitter hos Guds, den allmektige Faders, høyre hånd, skal derfra komme igjen for å dømme levende og døde. 
3.  3. Jeg tror på Den Hellige Ånd, en hellig, kristen(*fotnote 4) kirke, de helliges samfunn, syndenes forlatelse, legemets oppstandelse og det evige liv. Amen.  III. FADERVÅR  eller den bønn som Kristus har lært oss  Fader vår, du som er i himmelen! 1. Helliget vorde ditt navn. 2. Komme ditt rike. 3. Skje din vilje, som i himmelen, så òg på jorden. 4. Gi oss i dag vårt daglige brød. 5. Og forlat oss vår skyld, som vi òg forlater våre skyldnere. 6. Og led oss ikke inn i fristelse. 7. Men fri oss fra det onde. Amen.   
Dette er de mest nødvendige stykkene, som en først må lære å framsi ord for ord. En skal også venne barna til å framsi dem daglig, både når de står opp om morgenen, når de går til bords, og når de legger seg til å sove om aftenen. En skal ikke gi dem mat eller drikke før de har gjort det. På samme måten er også enhver husfar pliktig til å forholde seg mot sine tjenere og tjenestepiker. Han må ikke holde dem hos seg hvis de hverken kan disse stykkene eller vil lære dem. Det må for all del ikke tåles at en er så rå og uvitende at han ikke lærer dette. I disse tre stykkene er det jo sammenfattet alt det vi har i Skriften, så kort, tydelig og enfoldig som mulig. De kjære fedre eller apostler - hvem de nå enn har vært - har nemlig i få ord sammenfattet det som er de kristnes lære, liv, visdom og kunst. Det er det som det hele dreier seg om; det er det de taler om og er opptatt med. Når nå disse tre stykkene er lært grundig nok, da passer det også at en kjenner våre sakramenter, som Kristus selv har innsatt, nemlig dåpen og Kristi hellige legemes og blods sakrament. Disse bør en lære å kjenne etter den teksten som Matteus og Markus skriver i slutten av sine evangelier, da Kristus taler med disiplene sine for siste gang og tar avskjed med dem.
FRA BØNNENS VERDEN Av Ole Hallesby.

Luk. 18, 1-8.

Og han sa en lignelse til dem om, at de alltid skulle beog ikke bli trett:

Der var en dommer i en by, som ikke fryktet Gud og

ikke unnså seg for noe menneske. Og der var en enke der

i byen, og hun kom til ham og sa: «Hjelp meg til å få rett

over min motstander!» Og lenge ville han ikke. Men til sist

sa han til seg selv: Om jeg enn ikke frykter Gud og ikke

unnser meg for noe menneske, vil jeg dog hjelpe denne

enke til å få rett, fordi hun gjør meg uleilighet, så hun ikke

til slutt skal komme og legge hånd på meg.

Og Herren sa: Hør, hva den urettferdige dommer sier!

Men skulle da ikke Gud hjelpe sine utvalgte til deres rett,

den som roper til ham dag og natt, og er han sen, når det

gjelder dem? Jeg sier dere, at han skal skynde seg å hjelpe

dem til deres rett.

Men når menneskesønnei i kommer, mon han da vil finne troen på jorden?

Er det ikke påfallende hvor snart vi blir trette i bønn, hvor fort vi blir ferdig i lønnkammeret?

Her er noe i veien, venner. Blir vår sjel trett av å ånde i bønnens verden, da er den syk. Og er åndedrettet i uorden,da er det en farlig sykdom. Vi må tale med legen om dette, venner. Vår huslege. Han som leger alle våre sykdommer.

Jesus kan gjøre sjelens åndedrett frisk igjen, så vi «ber og ikke blir trette.» Så vår sjel kjenner seg i sitt element når den er i bønn, men kjenner seg som en fisk på land, når den kommer ut av bønnens friske luft.Be alltid! Be uavlatelig!

Mon ikke en hel del av oss har sagt til seg selv: Det er dog umulig! Så ukjent var vi i bønnens verden. Men vår bønn er ikke avhengig av tid og sted. Jeg kan være alene med Gud midt i den tetteste folkevrimmel, midt i det travleste arbeid. Blir jeg kjent i bønnens verden vil intet arbeid

og ingen hvile, ingen adspredelse få meg ut av bønnen.

Det er med bønnen — sjelens åndedrett — som med legemets åndedrett. Vi slutter jo ikke å puste, når vi begynner å arbeide. Arbeidet krever meget mere et kraftig ånde drett. Å være i bønn vil si at jeg ikke eier noe mere enn det jeg hvert øyeblikk får, ja at jeg ikke vil eie mere enn det jeg får. Å leve i bønn vil si at jeg ikke er noe i meg selv,men har mine øyne rettet bedende på min stedfortreder, at jeg ikke vil være mere enn det jeg er i Kristus, at jeg ikke venter noe av meg selv, men alt av min frelser som går med meg.

Og denne bønn er en hjertestilling, som min frelser merker, selv om jeg ikke kan forme den i ord, ja selv om jeg ikke kan forme den i min tanke engang. Mine tanker må jeg ofte ha fullt opptatt i mitt arbeide. Å leve i bønnens verden er en salig hvile for sjelen, ja for legemet med. Alt i det daglige liv former seg til en bønn og til takk. Det ubehagelige, kjedelige og tunge — ja du venter ikke noe av deg selv, derfor sier du det til din frelser, og venter hans kraft i din skrøpelighet.

I bønnens verden ombølges sjelen av himmelsk fred. Den fred som Jesus gir og som verden hverken kan gi eller ta. Den fred som ikke er avhengig av verden, hverken av dens

lyst eller smerte, hverken av dens vennskap eller fiendskap. Man har lært å stole på ham som «skaffer sine utvalgte rett», han som «skylder seg å hjelpe dem.»  I bønnens verden skinner håpets sollyse himmel ned i  sjelen. Der går så mange Guds barn omkring med likegyldighet, forakt og kritikk, misnøye og utålmodighet over det de ser og hører. Disse er ennå ikke blitt kjent i bønnens

verden. De har ennå ikke lært å møte verden med bønn. De har ikke lært å si alt det de ser og hører til Jesus, De gjentar det for seg selv og taler om det for andre.

Den derimot som bringer til Jesus alt det som er gått i stykker omkring oss av mennesker og forhold og institusjoner, han får håpets himmelske lys over alt det vrange og skakke. «Han tror alt, håper alt, tåler alt.» I bønnens verden er bønnen hvile. Man har lært å be i' Jesu navn. Når vi blir trette i bønn, så er det fordi vi venter noe av vår bønn istedenfor av Kristus. Og så sliter vi oss ut

med å gjøre vår bønn inntrengende og alvorlig for at Gud må høre oss. Ja hvor ofte har vi ikke maset oss ut med å tro — på vår egen bønn. Når vi lærer å be, så venter vi ikke noe for vår bønns skyld, men for Kristi skyld. Herre lær meg å be! Amen.

 Fra Engelskolens nettside

«Skap mirakler i ditt eget liv med englene og din egen kraft»

Det finnes engler, eller lysvesener, i alle religioner. Englene er krefter som er rundt oss bestandig, og som er en ressurs og en støtte i alle aspekter av tilværelsen. Vi i  gir deg muligheten til å komme i kontakt med dine egne engler og bruke dem i dagliglivet. På våre kurs kan du finne din indre sannhetskilde og gjenoppta din naturlige kontakt med englene og det guddommelige univers. Suksessen vil alltid avhenge av din egen tilnærming.

Gjennom meditasjon og selvutvikling kan du komme i kontakt med ditt egentlige «jeg». På denne måten får du muligheten til å slutte å leve ut fra innlærte mønstre, men kan leve ut fra din egen kraft og din egen essens. Det gjør at tilværelsen kan endre seg fra å være et liv levd ut fra andres synspunkt til å bli et liv som skapes slik du vil ha det. Hvis du kommuniserer med englene, blir denne endringen optimal.

Vi i  gir deg verktøy slik at du kan få tak i dine egne sannheter ved å speile deg selv i andre gjennom readinger, healing, krystaller og berøring.

 

Elisabeth Samnøy

Helt siden jeg var liten, har jeg visst at det var mer rundt meg enn det jeg kunne se. Jeg har hatt mange opplevelser som ikke har kunnet forklares logisk, ofte med en ensomhetsfølelse og mange ubesvarte spørsmål og tvil.

Jeg begynte som skipsmekanikerassistent, men fant fort ut at det ikke var min oppgave her i livet.

Lyset kom virkelig inn da jeg oppdaget reinkarnasjon. Universet åpnet seg med alt av kommunikasjon, hjelp og støtte gjennom engler og annen guddommelig energi.

Jeg har to innvielser i reikihealing. Det var flott, men jeg savnet å se «hva skjer?» Det fikk jeg lære på et kurs i å bruke mitt indre øye. Dette kurset deltok også Märtha på. Etter det har jeg vært i en prosess hvor englene og deres frekvens åpnet kontakten med det guddommelige i hjertet mitt.

Når man først har fått kontakt med universet, er det en vidunderlig og uendelig kilde til alt vi har behov for.

Prinsesse Märtha Louise

Jeg har alltid vært interessert i alternative behandlingsformer. Det har nok sin bakgrunn i at jeg helt fra en tidlig alder av har sett hvordan folk har det. Det vil si at jeg har kunnet ta inn stemninger hos mennesker jeg har møtt.

Jeg husker særlig en gang jeg traff en fremmed dame da jeg var liten. Jeg gikk bort til henne og sa at hun ikke trengte å være lei seg for mannen sin, det går nok bra med dere. Damen fikk hakeslepp og lurte på hvem det var som hadde sagt dette til meg. Det ble stor oppstandelse og mange redde voksne, for det var jo ingen som ville at hun skulle tro at det var de som hadde sladret.  Jeg er utdannet fysioterapeut og er terapeut i rosenmetoden. Jeg gikk på et kurs med Elisabeth der jeg lærte å systematisere sanseinntrykkene til å lese andre, og gjennom hestene lærte jeg å kommunisere med dyrene på et dypere nivå. Det var mens jeg holdt på med hestene at jeg tok opp kontakten med englene. I senere tid har jeg skjønt verdien av denne enorme gaven og vil gjerne dele den med andre. Kanskje med nettopp deg? 

Om Astarte

«Den evigvarende stjerne»  Ifølge legenden steg Astarte ned på jorden som en ildfull stjerne og landet i en sjø ved Alphaca i nærheten av Byblos. Astarte er en av de eldste gudinnene fra Midtøsten; hun kan spores helt tilbake til yngre steinalder og bronsealderen og er svært lik Isjtar i Babylon, Hathor og Isis i Egypt, Kali og Irdrani i India, Afrodite og Demeter i gresk mytologi og Frøya i norrøn mytologi. Hebreerne tilba henne som sidonernes gudinne.  Astarte ble assosiert med månen og kalt Universets moder, hun som gir liv til alt på jorden. Hun regjerte over himmelens lysånder, som kunne ses som stjerner fra jorden. Herfra kom navnet Astroarche, «Dronning over stjernene». Det hevdes også at «Easter», det engelske ordet for påske, har sitt opphav i hennes navn.  Legender i Syria og Egypt knytter Astarte til «Den svarte madonna». Hvert år ble det feiret en jomfrufødsel den 25. desember, slik at solen skulle fødes til et nytt år. Astarte ble ofte omtalt som «Den himmelske jomfru».

Astarte hadde og har mange egenskaper, derfor har hun også mange symboler:  Økende måne: det feminine Kuhorn og sol: symbol for Den store moder Oksehode: symbol for fruktbarhet og herskerkraft Lotus: bæres av Den store moder i egenskap av månegudinne. Lotus er lysets blomst, og selve blomsten har form som flammende solstråler; stilken er navlestrengen. Lotusblomsten har kreative og skapende krefter Due: budbringer av den hellige visdom
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